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3. Notiz zur zweiten Auflage

Geehrter Leser,

Diese iiberarbeitete und erweiterte Auflage erwuchs aus der Notwendigkeit, Druckfehler zu korrigieren, die
in der ersten Auflage auftauchten, unzureichende Quellenangaben zu erweitern und Erkldrungen der Etymologie
und des Sinnes der Ubersetzung spezifischer Worter deutlicher zu erkliren und zu untermauern. Dies wurde
gemal der originalen Tipitaka- und Standard-Paligrammatik-Biicher durchgefiihrt.

Zwei neue Kapitel, d. i. "Die Ordination als Samanera" und "Die Hochordination (Upasampadd) als
Bhikkhu" sind in Anh. I, Kap. 1/ 2 hinzugefiigt. Worte und Begriffe, sowie: "Khuddanukhuddakani
sikkhapadéani" (Die winzigen und geringen Schulungsregeln) und "Neuere Zeit" in Einfithrung; "Gold/ Silber/
Geld" in Anm. 85 bis 89; "Bhikkhu", "Patimokkha", "Mukhadvaran", "Sabhagapatti" usw. in Anh. II; das



sogenannte "zweifelhafte" Pac. Nr. 18 & 19 in Anm. 116 bis 120; Sekhiya Nr. 1 & 2 in Anm. 170, 171;
"Kappiyan" (Zulassung fiir Obst usw.) in Anh I. Kap. 11. B; "erlaubtes/ nicht erlaubtes Fleisch" in Anh. I. Kap.
11. C, wurden erklért. Neue Themen, sowie "Nachdenken iiber die vier Bedarfsgegenstéinde" in Anh. I. Kap. 11.
J, sind hinzugefiigt.

Der Text ist nach dem Kriterium der exaktesten Ubersetzungsmoglichkeit bearbeitet und diesmal wurde
grofle Riicksicht auf das flieBende Deutsch genommen. Ebenso wurde versucht fiir ein Paliwort durchgehend
immer dasselbe deutsche Aquivalent zu benutzen, obwohl dies natiirlicherweise nicht immer zu verwirklichen
war, insbesondere nicht bei dem Wort 'karoti' in all seinen grammatikalischen und zusammenhdngenden
Varianten, wie zum Beispiel 'aus-, durchfiihren, aufarbeiten, anfertigen, bauen, reparieren,...". Deshalb wurde
auch groBe Riicksicht auf den Zusammenhang der Textsteilen genommen. Auf diese Weise mogen manche
merken, daB selbst in einer Ubersetzung die alte Sprache 'Pali' deutlich und ausdrucksvoll ihre Botschaft
vermitteln kann.

Schwierige oder unzureichende Punkte wurden durch Anmerkungen und FuBnoten erkldrt, die
hauptsdachlich dem 'Suttavibhanga' (Satzungsanalyse, s. Einfiihrung) und dem Mahavagga entnommen sind,
sowie den Kommentaren, soweit sie in Ubereinstimmung mit dem Wort des Erhabenen sind. Da diese
Erklarungen im Westen nicht immer zugénglich sind, empfand ich es als ratsam, sie hinzuzufiigen. Sie sind klar
ersichtlich mit Referenzangaben gekennzeichnet.

In Anhang I befinden sich jene Paliformeln, die ein Bettelmdonch, z.B. fiir Vergehensgestindnis,
Gewandbestimmung usw. benétigt. Damit ist beabsichtigt, dal dieses Buch ein roter Faden fiir die
Notwendigkeiten der Verhaltensethik (Vinaya) ist.

Worte des Dankes

Diese Veroffentlichung ist vor allem der spontanen Freigebigkeit des der Lehre ergebenen singhalesischen
Buddhisten Herrn Mahinda Wijesinghe und seiner Freunde, wie z.B. Herrn Dr. M. Wijesuriya zu verdanken, die
sich bereit erkldrten, dieses Buch auf eigene Kosten zu produzieren.

Moge dieses Buch, das als "Dhammadana" (Gabe der Lehre) herausgegeben ist, verdienstvolle Frucht
(PUNNA) fiir all jene guten Menschen erbringen, die zur Ubersetzung und Herausgabe Hilfe geleistet haben.
Moge diese heilsame Tat alle Lebensgefahren von ihnen abwenden und den Weg zur todlosen Gliickseligkeit
(Amatasukhan) eréffnen.

Dem Ew. Dhammaratana, der so freundlich war, das Manuskript durchzusehen, gebiihrt besonderer Dank
fiir seine groBe entgegenkommende Hilfe bei der sprachlichen Verbesserung, fiir all die wertvollen Hinweise,
Vorschlidge und ausgesuchten Worte und im allgemeinen fiir seine Mitarbeit an der Vorbereitung dieser Auflage.
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1999 Shri Gnanarama Dharmayatana
Mitirigala.
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1. ABKURZUNGEN
BEMERKUNG:

Der Palitext in diesem Buch, einschlieflich der Anmerkungen und der Anhénge, entspricht der
Buddhajayanti-Version, Shri Lanka. Die Referenzangaben verweisen jedoch im allgemeinen auf die Biicher der
PTS (PALI TEXT SOCIETY) in lateinischer Schrift. Bei folgenden Biichern verwendete ich singhalesische
Ausgaben, da mir die PTS-Ausgaben nicht zugénglich waren: Smps., Sd., Vv., Vm., KAC., Dhtm., Rs., Mog.
und Ps. Alle arabische Ziffern bezichen sich auf die jeweilige Seite, z.B. [MV. 16] od. [Smps. 214], auller wenn
anders angegeben, z.B. Kapitel: [MV. Kap. 6] od. Suttanummer: [D. Nr. 16].

VINAYAPITAKA

MYV. = Vini: Mahavagga

CV.=Vinii: Cullavagga

Pj. = Vin iii : Parajika, Sanghadisesa, Aniyata, Nissaggiya pacittiya

Péac. = Vin iv : Pécittiya, Patidesaniya, Sekhiya, Adhikaranasamatha

PV.=Vin v : Parivara

B.D. = Book of the Discipline, 1. B. Horner, PTS. — Englische Ubersetzung

<Gemail des ersten Konzils (sangiti) in Rdjagaha und der singhalesischen u.a. Traditionen, ist die Reihenfolge:
Pj. =1; Pac. =ii; MV. =iii; CV.=iv& PV.=v

PTS - Pali jedoch weicht von dieser Einteilung ab. 1.B. Horner in ihrer Ubersetzung (B.D.) folgt wieder der
traditionellen Einteilung.>



VINAYA-KOMMENTARE

Smps. = Samantapasadika (VA), S. Hewavitame Bequest, 1929/ 48
Khvt. = Kankhavitarani <Kurzkommentar zum Patimokkha>, PTS.

VINAYA-SUBKOMMENTARE
Sd. = Sarattha-dipani, Vijjattha Press, 1933
Vv. = Vimati-vinodani, Luxman Press, 1935

Vm. = Vinayattha-maifijusa, Ginalankara Press, 1912

SUTTA/ ABHIDHAMMA & KOMMENTARE (=A)

D. = Digha -Nikaya

M. = Majjhima —Nikaya

S. = Sanyutta —Nikaya

A. = Anguttara —Nikaya

Sn. = Sutta-Nipata [Vers Nr.]
It. = Itivuttaka

J. = Jataka

Dhs. = Dhammasangani [§]
Vbh. = Vibhanga

Mil. = Milinda—paiiha

Vism. = Visuddhimagga

Ein 'A' nach 'D', 'M', 'S', usw. verweist auf den Kommentar (=Attha-kathd); z.B.: DA= Digha-(nikaya)-Attha-
katha.

PALI -GRAMMATIKBUCHER

KAC. = Kaccayanavyakaranan <Die dlteste und vollstdndigste Standard-Grammatik, beruhend auf dem Pali-
Kanon>.

Dhtm. = Kaccéyana-Dhatumaiijusa (Wurzelverzeichnis gemafl KAC.)

Rs. = Maha Rupa-siddhi <Zusammenstellung beruhend auf KAC.>

MOG. = Moggallana-vyakaranan

Ps. = Payoga-siddhi <Zusammenstellung beruhend auf MOG.>

Dhtp. = Dhatupéatha -vilasini (Wurzelverzeichnis)

PGP. ='A Practical Grammar of the Pali Language': Charles Duroiselle; Rangoon: British Burma Press, 1921
PME. = 'Pali Made Easy": Ven. B. Ananda Maitreya; Shizuoka Japan: SIS, 1993

IP. = 'Introduction to Pali": A.K. Warder; PTS. Publ. 1984

WORTERBUCHER

Abhp. = Abhidhanappadipikd <Worterbuch der Pali-Synonyme>
Abhps. = Abhidhanappadipika-suci (Schliissel zum Abhp.)
PED. = Pali-English Dictionary; PTS. Publ. 1979

WD. = Websters new collegiate Dictionary

MTL. = Meyers Taschenlexikon, Mannheim 1989

ALLGEMEINE ABKURZUNGEN

Abb. = Abbildung
Anh. = Anhang



Anm. = Anmerkung,

b.w. = bitte wenden

Kap. = Kapitel

Nr. = Nummer von Sikkhapada, Sutta, Diskussion
R: = Grammatikalische Regel

Vgl. = vergleiche

s. = siehe
ZEICHEN
{ e } = Ergénzung aus dem Suttavibhanga

<o > = Erliuterungen des Ubersetzers

(.....) = Aquivalent

[ ] = Referenzangaben
~ = Ungefahr
© = Vollmond

® = Neumond

2. AUSSPRACHE DES PALI

"Zwei Umstdnde, o Bettelmonche, fiihren zur Fortdauer der wahren Lehre (saddhamma), zu ihrer Erhaltung
und Ausbreitung. Welche zwei? Rechter Wortlaut und wohlverstandener Sinn. Denn ist der Wortlaut recht, so
ist auch der Sinn wohlverstindlich.” [A. i. 59]

VOKALE:

aiu: kurz (rassa) wie in Apfel, wir, unter

a1u: lang (digha) wie in fahren, Mjete, Uhr

e o: lang, ausgenommen vor Doppelkonsonanten, z.B. Sey.ya, ottha
KONSONANTEN:

Un. = Unaspirierte (Sithild)

b d g: stimmloss wie in Ball, die, Gabe

c: wie in kla-tsch-en

j: wie in Dsch-ungel

n: wie in La-ng

=

: wie in Ca-ny-on

n: gewohnliche Aussprache

n = N: stimmhafte n-Resonanz (niggahitan) durch die Nase (nasika) mit geschlossenem Mund (avivatena
mukhena) auszusprechen; auch als 'anunasikan ' bekannt. [Smps. 1043; 724]

nd1t: die Zungenspitze nach oben gerichtet und gegen den Gaumen gepresst: Retroflex-Zungenlaut

v: wie W

y: wie J

As. = Aspirierte (Dhanitd)

kh gh, ch jh, th dh, ph bh : Sind mit unmittelbar folgendem Hauchlaut auszusprechen. kh: wie in Bankhaus;
ch: wie in klatschhaft; th: wie in Rathaus

dh und th sind Retroflex und mit unmittelbar folgendem Hauchlaut auszusprechen: Zungenlaut

DAS PALI-ALPHABET



1 2 3 4 5
IArtikulations- Na Halb- Spirant, Vokale
platz ] vokale Zischlaut
a
Un. As. Un. As. 1 Liquida
Kehllaut ka kha ga gha |[na a,a .
Gaumenlaut ca cha ja jha | fa ya ha, i, 1
Zungenlaut ta tha da dha |na ra, la,.lha
sa
Zahnlaut ta tha da dha |na la (stimmlos) 0
Lippenlaut pa pha ba bha |ma va u,u
n

Namo tassa Bhagavato Arahato samma Sambuddhassa

3. EINFUHRUNG
-PATIMOKKHAN-

Die Kopfzeile 'PATIMOKKHAN' ist der Titel fiir die Verhaltensethik (Vinaya) der buddhistischen
Bettelmonchel, so wie sie vom historischen Buddha iiberliefert ist. Genauer gesagt ist es die Kopfzeile zu Band
Vin. iii (Pj.) und iv (Pac.), aus dem flinfbdndigen Werk zur Verhaltensethik (Vinayapitaka). Es ist das
Hauptregelwerk, welches auch manchmal nur als 'Sutta' (Grundtext/ <Ordens-> satzung) [CV. 97; PED] oder
'Matika' (Code/ Register) [MV. 337] bezeichnet wird. In Band Vin. iii und iv ist es durch seine Analyse
(Vibhanga) erldutert. Daher auch der Ausdruck 'Suttavibhanga'. [CV. 97].

Weshalb aber heifit es das 'Hauptregelwerk'? Der Erhabene gab diese Antwort: "Dies ist der Anfang (adi),
dies ist das Haupt (mukha), dies ist die Spitze (pamukha) der karmisch-heilsamen Regeln (kusalanan
dhamménan). Deshalb heiBt es das 'Hauptregelwerk."” Oder wie es in Khvt. 1 ausgeriickt:

"Die Spitze der fehlerfreien Regeln,
Die vom grofien, weisen Buddha
Zum Hauptregelwerk erkldrt worden ist,
Das als Eingangstor zur Erlésung gilt."
Dort wird die Etymologie wie folgt angegeben:
PA (=vor) + ATI (=ober) + MOKKHAN (= Haupt) = PATIMOKKHAN,

oder
ATI (= an der) + PAMOKKHAN (= Spitze) = PATIMOKKHAN.

Die Bedeutung ist: ATI - SETTHAN (=duflerst, uniibertroffen), ATI - UTTAMAN (= allerhdchst).

Denn einige Synonyme im Tipitaka fiir das Wort 'mokkhan’' in solch einem Zusammenhang sind die
folgenden in dieser Reihenfolge: "Aggan - setthan - mokkhan - uttaman - pavaran." [Pj. 133; A. ii. 95 usw.]

Man findet auch den folgenden Satz im [MV. 24]: "Der Uruvelakassapo ... ist der Fiihrer (ndyako),
Anfiihrer (vinayako), der Oberste (aggo), die Spitze (pamukkho) und das Oberhaupt (pamokkho) von 500
Jatila-Asketen"; oder des ofteren: "Buddha-pamukha-bhikkhusangho" (Der Bettelmdnchsorden mit dem
Buddha an der Spitze).

Wie 'mukha’ zu 'mokkha’ und 'pamukha' zu 'pamokkha’ wurde,. siche Anh. II, Diskussion Nr. 2.

SITTLICHKEIT UND HOHE SITTLICHKEIT

Was aber genau ist dieser Anfang, dieses Haupt, diese Spitze? Die hohe Sittlichkeit (ADHI-SILAN) in
diesen Ausfithrungen machte es zum 'Hauptregelwerk'. Denn von dem didaktischen Aspekt her, wer diese
Sittlichkeit bewahrt und innehilt (pati), den erlost sie (mokkheti) und befreit ihn (mocayati) von den Leiden,
den héllischen usw., oder von den Angsten wie Selbstbeschuldigung usw’. Von dem literarischen Aspekt her



ist jedoch die Vorsilbe 'ati' in der Wortbildung 'patati+mokkhan' hier eingefiigt, um diesen hohen und
uniibertroffenen Status anzudeuten.

Daher gibt es eine Unterscheidung zwischen der gewohnlichen Sittlichkeit (SILAN), die einfach als:
"Silan eva uttaman, silall pAamokkhan" [J.i. 369], ohne 'ati' angegeben ist und der hoheren Sittlichkeit (ADHI-
SILAN), so wie es folgendermaBen erklirt wurde: "Erstens die Sittlichkeit mit den fiinf Gliedern
(PANCANGA): <Enthaltung vom 1. Téten jeglicher Lebewesen, 2. Stehlen, 3. falschen Benehmen in
<sexuellen> Sinnesvergniigen, 4. Liigen, und 5. Trinken von gebrannten oder ungebrannten alkoholischen
Getranken, die eine Grundlage fiir Unachtsamkeit sind>, und zweitens, die der zehn Glieder (DASANGA):
<Die vorher genannten fiinf und Enthaltung 6. vom Essen nach der Mittagszeit, 7. von Tanzen, Singen, Musik,
und Schauspielen <Theatervorfithrungen, Unterhaltungsfilme sehen, héren und machen>, 8. vom Tragen bzw.
Benutzen von Blumen, Kridnzen, Parfiim, Kosmetik, die den Zweck der Verzierung und Verschonerung haben,
9. von hochbeinigen und breiten Betten und Sitzen, und 10. vom Empfangen von Gold und Silber/ Geld*>, ist
eben nur Sittlichkeit. Ob nun Buddhas erscheinen oder nicht, diese Sittlichkeit existiert sowieso in der Welt.
Wenn Buddhas erscheinen, dann spornen sie und ihre Schiiler die Leute in dieser Sittlichkeit an. Wenn
Buddhas nicht erscheinen, dann sind es die Einzelerleuchteten (PACCEKABUDDHAS), die karmaglédubigen
und gerechten Einsiedler und Geistlichen, der grole Kaiser "Cakkavatti" und die Mahédbodhisattas, die sie
anspornen. Einsiedler, weise Manner und Geistliche ibernehmen diese Sittlichkeit aus sich selbst heraus. Alle
diese Menschen, die diese karmisch-heilsamen Regeln erfiillt haben, genieBen Seligkeit unter Gottern und
Menschen. Die Sittlichkeit aber durch die Selbstbeherrschung gemi dem Hauptregelwerk
(patimokkhasanvarasilan) heiflt hohere Sittlichkeit, weil wie unter den Glithwiirmchen die Sonne und unter
den Bergen, 'Sineru™ die héchsten sind, so ist von allen weltlichen Sittlichkeiten diese die héchste. Sie kommt
nur wihrend der Existenz eines Buddhas vor, nicht ohne eine solche Erscheinung, weil kein anderes Wesen sie
erlassen und sie unter den Menschen festigen kann. Nur die Buddhas, die den Strom des schlechten
Benehmens durch das Tor des Korpers und der Rede ganz und gar zum Versiegen bringen, erlassen fiir dieses
oder jenes Fehlverhalten diese - mafgeschneiderte - Sittlichkeit zur Selbstbeherrschung." [Smps. 173]

BEFREIUNG

Vom psychoethischen Aspekt her ist Sittlichkeit der karmisch-heilsame Wille (kusala-cetana), der sich als
Reinheit in Gedanken, Worten und Werken &uBlert. [s. A.i.271]. Schamgefiihl (hiri) und Gewissensscheu
(ottappa) sind ihre Grundlage. Denn sind Schamgefiihl und Gewissensscheu anwesend, so entsteht die
Sittlichkeit und dauert an; fehlen diese aber, so kann Sittlichkeit weder entstehen noch andauern. [Vism. 9]

Wenn vollig geldutert, bildet die Sittlichkeit die erste von den drei Schulungen (sikkha), ndmlich hohe
Sittlichkeits-, Geistes-, Weisheitsschulung (adhi-sila-,-citta,-pafinasikkha), und damit die Grundlage und den
Ausgangspunkt [S.v.143] der ganzen Praxis zur Befreiung. In D.ii.81 heif3t es: "Von Sittlichkeit durchdrungen
bringt die Geistessammlung grole Ergebnisse und Vorteile. Von Geistessammlung durchdrungen bringt die
Weisheit groBle Ergebnisse und Vorteile. Von Weisheit durchdrungen wird der Geist vollig von allen Trieben
(asavas) befreit."

Die hohere Sittlichkeit besteht aus 227 Schulungsregeln (sikkhapada), die in fiinf Rezitationen (uddesa)
eingeteilt sind. Sie werden seit der Lebenszeit des Erhabenen halbmonatlich in einer Versammlung der
Bettelmonche rezitiert. Diese vom Erhabenen erlassene Sittlichkeit, die auf verschiedene und besondere Art
und Weise die Beherrschung von Kérper und Rede erfordert, heifit ebenso 'Vinaya' (vi+Vni = 'fiihren, leiten,
lenken, verhalten' <hier im ethischen Sinne>). Und so wie der grofie Ozean nur einen Geschmack hat, ndmlich
den von Salz, ebenso hat auch diese Lehre und Verhaltensethik (Vinaya) nur einen Geschmack, ndmlich den
der Befreiung (Vimuttirasan). [CV. 239]

Sich deshalb gemiB den Biichern der Verhaltensethik zu iiben, und die der Verhaltensethik entsprechende
Sittlichkeit durch Selbstbeherrschung gemél dem Hauptregelwerk zu erfiillen, hat ausschlielich die eigene
Befreiung zu Nutzen und Vorteil. Namlich die Befreiung vom Leiden der bestdndigen Daseinswanderung
(SANSARA-DUKKHAN), des immer wieder Geborenwerdens, Alterns, Erkrankens und Sterbens. Denn der
Erhabene lehrte: "Durch das Nichtverstehen, Nichtdurchdringen der edlen Sittlichkeit ... Geistessammlung ...
Weisheit ... und Befreiung, haben sowohl ich als auch ihr lange Zeit Geburten durchwandert und durcheilt..."
[D.ii.122]. Durch das Lernen, Verstehen, Ausiiben und Durchdringender edlen Sittlichkeit und Verhaltensethik
erfolgt jedoch die eigene Befreiung und auch die lange Dauerhaftigkeit der Botschaft (SASANA: ganze Lehre).
Deswegen wurde gesagt: "Solange die Vinaya-Biicher nicht zerstort sind, dauert die Botschaft weiter an, selbst
wenn die Sutta- und Abhidhamma-Biicher in Vergessenheit geraten." [MV. 98]

"Die wahre Lehre (saddhamma) wird also fortgefiihrt, wenn die Verhaltensethik andauert, d.i. die Codes,



Analysen und die Khandhakas (= MV & CV)." [PV. 87]. Denn "die Verhaltensethik betrifft das Lebensalter der
Botschaft der Buddhas. Wenn die Verhaltensethik dauert, dann dauert auch die Botschaft."> Und nachdem der
Erhabene in das vollstdndige (Pari-) Nibbana eingegangen ist, bleiben eben die Lehre und die Verhaltensethik
der Meister, so wie der Erhabene es bestimrnte.® Deshalb, und nicht aus materieller u.i. Absicht, sondern um
allem Leiden zu entkommen und auf dem Weg zur Verwirklichung des Nibbana (Begehrenslosigkeit)
voranzukommen, iibertreten die Schiiler (SAVAKA) des Erhabenen auch nicht um des Lebens Willen die
Schulungsregeln, die der Erhabene fiir seine Schiiler erlassen hat; so wie auch der Ozean stabil ist und seine
Ufer nicht dbertritt. [CV. 238]. Daraus folgt eigentlich, daf diejenigen, die sic bewul3t iibertreten eben nicht
mehr seine Schiiler sind.

DIE WINZIGEN UND GERINGEN SCHULUNGSREGELN
(Khuddanukhuddakani sikkhapadani)

Es gibt eine Textstelle in D.ii.154, wo der Buddha, kurz vor seinem Parinibbana, den Ew. Ananda anwies:
"Wenn der Orden es wiinscht, Ananda, moge er nach meinem Ableben die winzigen und geringen
Schulungsregeln abschaffen (samthanatu)."

Man kann sich dariiber wunderen, weswegen eigentlich der Buddha diese Angabe nicht mit bestimmten
Wortern auf diese Weise formuliert hat: "Schafft sie ab (samthanatha)", und stattdessen unbestimmte Worter:
"Wenn der Orden es wiinscht" benutzt hat. AuBerdem hat er niemals eine Demarkationslinie gezogen: "Diese
sind die winzigen und geringen Schulungsregeln und die restlichen sind es nicht." Und der Ew. Ananda hat es
auch versdumt, ihn zu fragen, welche Regeln als "gering" gelten.

War dann vielleicht die obere unbestimmte Angabe dazu gemeint die Bettelmdnche auf die Probe zu
stellen? Was auch immer der Fall sei, seine wahren Schiiler, mit dem Ew. Mah4 Kassapa an der Spitze, haben
diese nicht abgeschafft. Sieche CV. Kap. 11 & 12. Teilweise, weil keine Demarkationslinie gezogen war und auch
einige (unbekannte=ekacce) Theras verschiedene Meinungen dariiber geduflert haben, und groBtenteils, weil sie
absolute Vollmacht hatten, diese nicht abzuschaffen. Denn wihrend seiner Lebenszeit erteilte der Buddha den
Bettelmonchen (Orden) die vollige Verantwortung der Patimokkharezitation [CV. 240; s. Anm. 11] und die
Vollmacht fiir alle Vinayaverfahren. Auflerdem wurden sie vom Ew. Maha Kassapa an die Worte des Erhabenen
erinnert, die die Einigkeit und Harmonie des Ordens zum Ausdruck bringen: "So lange die Bettelmonche keine
Schulungsregeln erlassen, die ich nicht erlassen habe, keine Schulungsregeln abschaffen, die ich erlassen habe,
und sich in den auf sich genommenen Schulungsregeln iiben, so wie ich sie erlassen habe, dann hat man nur
Wachstum (Fortschritt) fiir die Bettelmdnche zu erwarten und keinen Untergang". [D.ii.77]

Der Erhabene erwéhnte ja auch mehrere Male, daB3 die Schulungsregeln, einschlieBlich der winzigen und
geringen, nicht nutzlos (anavaijjhani) sind. [A.1.234]

Aus diesen und anderen Griinden haben fiinthundert Arahats, die sich des Wertes der Schulungsregeln
bewullt waren, die die vier analytischen Wissen (Patisambhidd) erreicht hatten, die meisten von ihnen vom
Buddha als "hdchst" (etadagga) erklért wurden, alle Alteren, seit langer Zeit im Monchsleben stehend, und Viter
und Leiter des Ordens, mit einem Antrag, einem Beschlufl und drei Endurteilen endgiiltig entschieden, diese
nicht abzuschaffen. Es bleibt auch zweifelhaft, ob sie sie abgeschafft hitten, selbst wenn vom Erhabenen die
Demarkationslinie gezogen worden wire.

Viele Generationen von Schiilern haben sie auch nicht abgeschafft. Im Gegenteil, sie bewahrten sie wie ihr
Leben. Denn sie erinnerten sich an die Worte des Buddha: "So lange die Bettelmonche jene Bettelmdnche
hochachten und ehren, die Altere sind, seit langer Zeit im Monchsleben stehend, Viter und Leiter des Ordens
(sangha-pitaro, -parindyaka) sind, und gedenken, ihre Worte anzuhdren und ihnen nachzufolgen, dann hat man
nur Wachstum fiir die Bettelmdnche zu erwarten und keinen Untergang". [D.ii.77]

Lies auch Pac. Nr. 54, Anm. 137 und Pac. Nr. 72.

NEUERE ZEIT

Die ganze Lehre und Verhaltensethik des Buddha ist an kein Zeitalter gebunden oder beschriankt, und
nachdem sie in die Praxis umgesetzt wird, braucht man zu keiner Zeit um eigene gute Ergebnisse zu fiirchten.
Deshalb heiBt sie 'A-KALIKA' [A. i. 221]. Und der Erhabene driickt sich sehr bestimmt aus: "Wenn die
Bettelmonche richtig (samma) verweilen, dann wird die Welt nicht leer (a-sufifia) von Arahats". [D. ii. 151]

Begierde und Gier; Zorn, Arger, HaB und Aggression; Verwirrung, TAuschung und Verblendung und
vulgéres und unziemliches Benehmen, hauptsidchlich durch die Geistesbefleckungen/ Leidenschaften (kilesas)
verursacht und unter den Menschen vor und wiahrend der Lebenszeit des Buddha vorherrschend, all diese
existieren auch heutzutage in derselben oder noch schlimmeren Art und Weise. Fiir diejenigen, die von jeder Art



und Form niedrigen korperlichen und verbalen Verhaltens angewidert sind und den edlen Zustand der sieben
Stufen der Reinheit (Sittlichkeits-, Geistes-, Ansichtsreinheit usw.) erreichen mdchten, ist dieses Vinayabuch ein
ausgezeichneter Berater, der den Weg (magga) durch Selbstbeherrschung dahin zeigt; denn es wurde gesagt:
"Die Verhaltensethik (vinaya) hat die Selbstbeherrschung (sanvara) zum Zwecke, die Selbstbeherrschung die
Reuelosigkeit, => die Begeisterung, => die Freude, => die Stille, => die Gliickseligkeit, => die
Geistessammlung, =>...das vollige Nibbana. Dies also ist der Zweck der Belehrung, ...des Hinhorens, ndmlich
die Erlosung des Geistes ohne Anhaftung (anupada cittassa vimokkho)." [PV. 164]

"Patimokkha" ist also nicht nur ein Studierbuch, sondern es ist vielmehr die Sittlichkeit in den
Schulungsregeln, die von den Schiilern in die Praxis umgesetzt und bewahrt werden soll. Es behandelt
mannigfache Themen besonderer Art, Schulungsregeln, die vom Erhabenen fiir die Bettelmonche aus zehn
Griinden erlassen wurden: "1. Zum Wohle des Ordens, 2. zur Erleichterung des Ordenslebens, 3. zur Kontrolle
der libelgesinnten (unsittlichen) Personen, 4. zum angenehmen Verweilen der sittlichen Bettelmonche, 5. fiir die
Selbstbeherrschung gegeniiber Trieben (4savas) wihrend dieses Lebens, 6. zur Abwehr von Trieben in
zukiinftigen Leben, 7. zur Uberzeugung derer, die <noch> keine Uberzeugung haben, 8. zur Mehrung der
Uberzeugung derer, die bereits Uberzeugung besitzen, 9. fiir die Dauerhaftigkeit der wahren Lehre (saddhamma-
tthitiya), und 10. zur Unterstiitzung der Verhaltensethik." [Pj. 21]

Gerade wegen dieser Schulungsregeln bemerkt man einen gro3en Unterschied zwischen dem Orden und
der Laiengemeinde. Deshalb hat der Erhabene den Bettelmdnchen geraten, iiber diese Tatsache téglich
(ABHINHAN) nachzudenken: "Ich habe eine andere Erscheinung <mit Schale und Gewand, usw.>
angenommen... Ich soll mich in einer ...anderen Manier benehmen... Tadelt mich mein Gewissen <wrtl.: Selbst>
nicht wegen meiner Sittlichkeit? ... Tadeln mich meine verstindigen Gefahrten im Reinheitswandel, die es
erfahren haben, nicht wegen meiner Sittlichkeit?" [A. v. 87].

Es bleibt zu hoffen, dal} dieses Buch seinen Zweck erfiillt, die Potenz und das Gewicht des Buddhawortes
in Bezug auf die Sittlichkeit im Hauptregelwerk zu iiberliefern und eine Hilfe zum Fortbestehen von Uposatha
und Vinaya zu sein. Es liegt in diesem Umfang erstmals in Deutsch vor. Mdge sich der Orden in
Ubereinstimmung versammeln, in Ubereinstimmung Sitzungen schlieBen und in Ubereinstimmung die
Ordensaufgaben ausfiihren.

Bhikkhu Nénadassana

4. SUTTEN ZUM THEMA
VORTEILE DER SITTLICHKEIT

"Da ist ein Bettelmonch sittenrein, er beherrscht sich durch die Selbstbeherrschung geméfl dem
Péatimokkha, ist vollkommen in Wandel und Umgang und, in den geringsten Fehlern Gefahr erblickend, iibt er
sich in den auf sich genommenen Schulungsregeln. Keine neue, <zur Wiedergeburt fiihrende>, Tat (Karma)-
begeht er, und die alte Tat macht er, wenn immer ihn ihre Wirkung trifft, zunichte. Dies ist die klar sichtbare
Versiegung <der Geistesbefleckungen>, die unmittelbar wirksam ist (an keine Zeit gebunden = akalika),
einladend, zum Ziele fiihrend, jedem Verstdndigen erfahrungsméfig und verstindlich." [A. i. 221]

"So sind diese guten Sitten zum Nutzen der Reuelosigkeit, zum Vorteil der Reuelosigkeit. Die
Reuelosigkeit ist zum Nutzen der Begeisterung, zum Vorteil der Begeisterung. Die Begeisterung ist zum Nutzen
der Freude, zum Vorteil der Freude. Die Freude ist zum Nutzen der Stille, zum Vorteil der Stille. Die Stille ist
zum Nutzen der Gliickseligkeit, zum Vorteil der Gliickseligkeit. Die Gliickseligkeit ist zum Nutzen der
Geistessammlung, zum Vorteil der Geistessammlung. Die Geistessammlung ist zum Nutzen der Kenntnis und
der Einsicht in die Wirklichkeit, zum Vorteil der Kenntnis und der Einsicht in die Wirklichkeit. Die Kenntnis
und die Einsicht in die Wirklichkeit sind zum Nutzen der Abscheu und der Begierdelosigkeit, zum Vorteil der
Abscheu und der Begierdelosigkeit. Die Abscheu und die Begierdelosigkeit sind zum Nutzen der Befreiung, und
der Kenntnis, und der Einsicht, zum Vorteil der Befreiung, und der Kenntnis, und der Einsicht. So fiihren diese
guten Sitten allméhlich zum Gipfel." [A. v. 2]

"Es gibt, Freund Ananda, diese guten Sitten, die vom Erhabenen ausgesprochen wurden. Zu welchem
Nutzen sind diese guten Sitten vom Erhabenen ausgesprochen worden?" — "Sehr gut, sehr gut, Bhadda,
angenehm ist deine Weisheit, angenehm dein Geist, wohl ist deine Frage. ...Diese guten Sitten, o Bhadda, die
vom Erhabenen ausgesprochen wurden, sind nur soviel, wie zum Nutzen der Kultivierung der vier Grundlagen
der Achtsamkeit (SATIPATTHANA)." [S. v. 171]

NACHTEILE DES SITTLICHEN VERFALLS

"Da sind diese vier Befleckungen, o Bettelmonche, der Sonne und des Mondes, bei welchen die Sonne
und der Mond nicht brennen, nicht leuchten, und nicht strahlen. Welche vier? Wolken ...Nebel... Rauch ...und



Verfinsterung. Genauso, o Bettelmonche, gibt es da vier Befleckungen der Einsiedler und Geistlichen, bei
welchen manche Einsiedler und Geistliche nicht brennen, nicht leuchten, und nicht strahlen. Welche vier?

Es gibt da, o Bettelmonche, manche Einsiedler und Geistliche, die gebrannte oder ungebrannte
alkoholische Getrinke trinken..., die Geschlechtsverkehr ausiiben..., die Gold und Silber/ Geld** annehmen...,
die von falschem Lebensunterhalt leben, und sich nicht <von diesen> enthalten.... Diese, o Bettelmonche, sind
die vier Befleckungen der Einsiedler und Geistlichen.

Verwirrt, blind, ihrer Wiinsche Sklaven,
Von heftiger Begierde voll,

Vergroflern sie die Leichenfelder

durch immer wieder Nehmen von Geburt."

[A. ii. 53]

"Wenn da ein Mann, der geziigelt werden muB, sich nicht der Verhaltensethik fiigt, dann empfindet der
Tathagata es nicht als wert, diesen Mann anzusprechen und zu belehren, noch empfinden es seine verstindigen
Geféhrten im Reinheitswandel es als wert, ihn anzusprechen und zu belehren. Dies ist die HINRICHTUNG, ...,
in der Verhaltensethik der Edlen, wenn weder der Tathdgata ...noch seine verstindigen Gefdhrten im
Reinheitswandel es als wert empfinden, ihn anzusprechen und zu belehren." [A. ii. 112]

DIE VORBEREITUNGEN FUR DEN UPOSATHA’

1. Sanghuposatha-pubbakaranadi vidhi — Kurze Erklirung iiber die Ordnung der
'Vorbereitenden Arbeit' usw. fiir den Uposatha des Ordens

i) Die 'Vorbereitende Arbeit'

Die erste Vorbereitung heiflt die "Vorbereitende Arbeit' fiir den Uposathatag und fiir die Uposathahandlung,
weil man vor der Versammlung des Ordens zuerst diese vier Pflichten, Fegen usw., erfiillen soll, so wie es der
Erhabene anordnete:

"Ich erlaube, o Bettelmonche, 1. die Uposathahalle zu fegen.
"Ich erlaube, o Bettelmonche, 2. das Licht anzuziinden.
"Ich erlaube, o Bettelmonche, 3. Wasser zum Trinken und Waschen bereitzustellen.
"Ich erlaube, o Bettelmdnche, 4. in der Uposathahalle Sitze herzurichten.”
i) Die 'Voraufgabe'

Die zweite Vorbereitung heifit die 'Voraufgabe' fiir den Uposathatag und fiir die Uposathahandlung, weil
man vor der Patimokkharezitation zuerst diese fiinf Handlungen, Uberbringung der Erklirung der Zustimmung
usw., durchfiihren soll, so wie es der Erhabene anordnete:

"Ich erlaube, o Bettelmonche, 1. "daB3 ein kranker Bettelmonch seine Zustimmung gibt."

"Ich erlaube, o Bettelmonche, 2. "daB3 ein kranker Bettelmonch eine Erklidrung seiner Reinheit abgibt."

3."Man soll die Einteilung der Jahreszeit angeben."

"Ich erlaube, o Bettelmonche, 4."die Bettelmonche zu zdhlen."

5."Man soll <den Bettelnonnen> die Belehrung erteilen: "Dies, Schwestern, ist die Belehrung".
iii) Die 'Richtige Zeit'*

Die Uposathahandlung des Ordens, welche aus den vier folgenden Charakteristiken zusammengesetzt ist,
heif3t die 'Richtige Zeit":

21,232
2328 yind

1. <Der richtige Tag>: Uposathatag
2. wieviele Bettelmonche das Recht haben, an der Handlung teilzunechmen®, und
3. mit gleichen Vergehen* gibt es keine, und

4. keine Personen sind anwesend, die gemieden werden sollen.*®

Wenn die 'Vorbereitende Arbeit' (Pubba-karanan) usw. nicht durchgefiihrt werden, ist es ein
Dukkatavergehen. [MV. 118 ff]



*s. Anh. I, Kap. 5. A. IV.

2. Sanghuposatha-vinayakamman — Das Vinayaverfahren® beziiglich des Sangha-Uposatha

<Nach dem Wort des Erhabenen sollen zwei erfahrene und fahige Bettelmonche, die dazu berechtigt
sind, in gegenseitiger Frage und Antwort feststellen, ob die zwolffache Ordnung der 'Vorbereitenden Arbeit'
usw. durchgefiihrt oder nicht durchgefiihrt worden ist. [s. MV. 113]>

<a) Hier, Selbstberechtigung zur Befragung’ iiber die Verhaltensethik beziiglich des Sangha-uposatha.
Erster Betelmonch:>

"Verbeugung vor ihm, dem Erhabenen, Wiirdigen, véllig aus sich selbst Erleuchteten."'* 3x
<Antrag>

"Ehrwiirdiger Herr''! Moge der Orden mich anhéren. Wenn es dem Orden scheint, daB die richtig Zeit'?

gekommen ist, werde ich den Bettelmonch namens Soundso iiber die Verhaltensethik befragen.""?

<b) Hier, Selbstberechtigung zur Beantwortung der Fragen zur Verhaltensethik beziiglich des Sangha-
uposatha. Zweiter Bettelmonch >

"Verbeugung vor ihm, dem Erhabenen, Wiirdigen, vollig aus sich selbst Erleuchteten." 3x
<Antrag>

"Ehrwiirdiger Herr! Moge der Orden mich anhdren. Wenn es dem Orden scheint, dafl die richtige Zeit

gekommen ist, und ich von dem Bettelmonch namens Soundso iiber die Verhaltensethik befragt worden bin,

werde ich antworten.""

<Frage und Antwort zur i) 'Vorbereitenden Arbeit'. Fragender (erster Bettelmdnch):>

"1. Der Besen, und 2. das Licht, 3. das Wasser mit 4. den Sitzen, fiir die Uposathahandlung gibt es diese
<4 Pflichten>, deshalb heift es: die 'Vorbereitende Arbeit'."®

<Dies ist ein Muster zu Frage und Antwort beruhend auf MV .>
Mit Verlaub'’, der Besen: Ist das Fegen durchgefiihrt?"
Antwortender <zweiter Bettelmonch >:"Das Fegen ist erledigt".
Fra: "Und das Licht: Ist das Anziinden des Lichtes durchgefiihrt?"

Ant : Das Anziinden des Lichtes ist erledigt", <oder> "Da das Sonnen- <Tages-> licht jetzt da ist, gibt es
hier auch keine Aufgabe in Sache Licht".

Fra: Das Wasser mit den Sitzen: Ist die Bereitstellung des Wassers zum Waschen und Trinken und die
der Sitze durchgefiihrt?"

Ant: "Die Bereitstellung des Wassers zum Waschen und Trinken und die der Sitze ist erledigt".

Fra: "Was bedeutet: Fiir die Uposathahandlung gibt es diese <4 Pflichten>, deshalb heifit es: die
'Vorbereitende Arbeit'?"

Ant: "Da man diese vier Pflichten, Fegen usw. vor der Versammlung des Ordens zuerst erfiillen soll,
heifit es die 'Vorbereitende Arbeit' fiir den Uposathatag und die Uposathahandlung. Die vorbereitenden
Arbeiten sind angekiindigt worden".

<Frage und Antwort zur ii) "Voraufgabe"™

Fra: "1. Die Zustimmung und 2. die Reinheit, 3. die Angabe der Jahreszeit, 4. das Zdihlen der
Bettelmonche, und 5.die Belehrung, fiir die Uposathahandlung gibt es diese <5 Handlungen>, deshalb heifst

es: die 'Voraufgabe''

Die Zustimmung und die Reinheit: Ist die Uberbringung der Erklirung der Zustimmung und der Reinheit



jener Bettelmonche, die fiir die Zustimmung befzhigt sind, durchgefiihrt?"

Ant: "Die Uberbringung der Erkldrung der Zustimmung und der Reinheit ist erledigt", <oder> "Gibt es
hier nicht".

Fra: "Die Angabe der Jahreszeit: Aus den drei Jahreszeiten, Winter usw., ist diese Anzahl <von
Uposatha> vorbei und jene Anzahl ist iibrig. Wie ist es also mit der Angabe der Jahreszeit?

Ant: "In dieser Botschaft gibt es drei Jahreszeiten, ndmlich Winter, Sommer und Regenzeit. Dieses ist
die Winter-/ Sommer-/ <oder> Regenjahreszeit. In dieser Jahreszeit gibt es acht (oder zehn19) Uposathatage.
Mit dieser Phase® des Mondes ist ein Uposathatag angekommen, 1/ 2... Uposathatag/-e sind vorbei, und 1/ 2...
Uposathatag/-e sind iibrig.

Fra: "Und das Zdhlen der Bettelmonche: Nach dem Zihlen der versammelten Bettelménche in dieser
Uposathahalle sind es wieviele Bettelmonche?".

Ant: "Nach dem Zahlen der versammelten Bettelmonche in dieser Uposothahalle sind es vier/ fiinf...
Bettelmdnche".

Fra: "Die Belehrung: Ist die Belehrung, die man den Bettelnonnen erteilen soll, erteilt worden?"
Ant: "Da jetzt diese nicht mehr existieren, gibt es hier die Belehrung auch nicht ".

Fra: "Was bedeutet: Fiir die Uposathahandlung gibt es diese <5 Handlungen> deshalb heif3t es: die
'Voraufgabe'?".

Ant: "Da man diese fiinf Handlungen, die Uberbringung der Erkldrung der Zustimmung usw., vor der
Patimokkharezitation zuerst durchfithren soll, heiit es: die 'Voraufgabe' fiir den Uposathatag und die
Uposathahandlung. Diese Voraufgaben sind angegeben worden."

<Frage und Antwort zur iii) 'Richtige Zeit'*'>

Fra: "l. Der Uposathatag® und 2. wieviele Bettelménche das Recht haben, an der Handlung

2

teilzunehmen,” und 3. mit gleichen Vergehen* gibt es keine, und 4. keine Personen sind anwesend, die

gemieden werden sollen, deshalb heifit es: die 'Richtige Zeit'.'®

Der Uposathatag: Von den drei Uposathatagen, ndmlich, dem am Vierzehnten, dem am Fiinfzehnten, und
dem der Einigkeit™, welcher Uposathatag ist der heutige?"

*s. Anh. L Kap. 5. A. IV Ant: "Der heutige Uposathatag ist der am 14 ten/ 15 ten".
Fra: "Was bedeutet: Und wieviele Bettelmdnche das Recht haben an der Handlung teil zunehmen?"*

Ant: "Soviele Bettelmonche, die das Recht haben, an dieser Uposathahandlung teilzunehmen, welche
tauglich und dafiir passend sind, mindestens vier’ regulire Bettelmonche, die nicht durch den Orden
suspendiert sind, die nicht die Reichweite” verlassen haben, und sich in einer Eingrenzung befinden".

Fra: "Was bedeutet: Und mit dem gleichen Vergehen gibt es keine?"

Ant: "Es gibt keine Bettelmonche mit dem gleichen Vergehen wie im Falle: 'Essen auflerhalb der Zeit',

n

usw.
Fra: "Was bedeutet: Und keine Personen sind anwesend, die gemieden werden sollen?"

Ant: "<Es gibt> einundzwanzig Personen, Laien, Eunuchen®® usw., die gemieden werden sollen; diese
sollen gemieden werden durch Hinausschicken jenseits der Reichweite. Diese <Personen> gibt es hier nicht
innerhalb <der Reichweite>."

Fra: "Was heif3t: die 'Richtige Zeit'?"

Ant: "Die 'Richtige Zeit' hei3it, daB die Uposathahandlung des Ordens aus diesen vier Charakteristiken
zusammengesetzt ist. Die 'Richtige Zeit' ist angekiindigt worden.



<Einladung>

Ant: Mit Erlaubnis des Bettelmonchsordens, der die "Vorbereitende Arbeit' und die "Voraufgabe'
vollendet hat, und Vergehen gestanden hat und sich einig ist, lade ich dazu ein, das Hauptregelwerk zu
rezitieren".

BHIKKHU-PATIMOKKHAN - DAS HAUPTREGELWERK DER
BUDDHISTISCHEN BETTELMONCHE

<1. Niddanamn — Priambel>
<Fra:> "Verbeugung vor ihm, dem Erhabenen, Wiirdigen, vollig aus sich selbst Erleuchteten. 3x
<Antrag’’>

Ehrwirdiger Herr! Mége der Orden mich anhéren. Heute ist der Uposathatag am 14ten/ 15ten.”® Wenn
es dem Orden scheint, daf die richtige Zeit gekommen ist, mdge der Orden die Uposathahandlung
durchfiihren, das Hauptregelwerk rezitieren.

Welches ist die Voraufgabe des Ordens? Mogen die Ehrwiirdigen ihre Reinheit erkldren. Ich werde das
Hauptregelwerk rezitieren. Mogen wir alle, die wir hier anwesend sind, es gut anhdren und aufpassen.

Wer ein Vergehen begangen hat®’, moge es offenbaren.® Wenn es kein Vergehen gibt, sollte man
schweigen. Durch Thr Schweigen werde ich verstehen, daf3 die Ehrwiirdigen rein sind.

So wie jemand, der einzeln gefragt ist, eine Antwort gibt, so auch gibt es in einer solchen Gruppe eine
Ausrufungsfrage, bis zu dreimal. Welcher Bettelmonch auch immer, wihrend es bis zu dreimal ausgerufen wird,
sich an ein vorliegendes Vergehen erinnert, und es nicht offenbart, begeht eine bewusste Liige. Ehrwiirdige, eine
bewuBte Liige wurde vom Erhabenen als behindernder Umstand®' bezeichnet. Deshalb soll ein Bettelménch, der
sich erinnert, ein Vergehen begangen zu haben und um Reinheit besorgt ist, jenes vorliegende Vergehen
offenbaren. Ist es offenbart, wird es fiir ihn erleichternd™ sein.

Ehrwiirdige, die Prdambel ist rezitiert worden.
<Ausrufungsfrage 3x >

Hier nun frage ich die Ehrwiirdigen: Sind Sie hierin rein?

Zum zweiten Male frage ich: Sind Sie hierin rein?

Zum dritten Male frage ich: Sind Sie hierin rein?

Die Ehrwiirdigen sind hierin rein, deshalb schweigen sie. So fasse ich es auf.

1:3

Die Praambel:™ die erste Rezitation

<2. Parajika-dhamma — Regelverstofle, die "zu Fall bringen'>
Hier nun kommen die vier RegelverstoBe, die "zu Fall bringen" (PARAJIKA) zur Rezitation.

1. Welcher Bettelmonchl auch immer* die Schulungs- und Lebensregeln der Bettelmonche auf sich
genommen hat und ohne sich von den Schulungsregeln losgesagt zu haben, ohne seine Schwiche offenbart zu
haben, Geschlechtsverkehr ausiibt, wenn auch nur mit einem weiblichen Tier, der ist zu Fall gekommen und von
der Gemeinschaft ausgeschlossen.

2. Welcher Bettelmonch auch immer aus dem Dorfe®® oder aus dem Walde, etwas Nichtgegebenes nimmt,
mit der Absicht es zu stehlen,’® und dieses Gestohlene wire von solchem Wert, daB die Regierungsgewalten
einen Réuber verhaften und ihn entweder priigeln, fesseln oder verbannen wiirden: "Du bist ein Réuber, du bist
ein Tor, du bist ein Idiot, du bist ein Dieb!" - dieser Bettelmonch, der solch etwas Nichtgegebenes nimmt, auch
der ist zu Fall gekommen und von der Gemeinschaft ausgeschlossen.

3. Welcher Bettelmonch auch immer vorsétzlich ein menschliches Wesen des Lebens beraubt oder ihm
eine Waffe <tauglich zum Selbstmord> beschafft oder den Vorteil des Todes preist oder ihn zum Freitod
aufhetzt <in dem er auf diese Weise spricht>: "Guter Mann, was ist dieses iible und elende Leben fiir dich? Der
Tod ist besser fiir dich als das Leben!" - wenn er mit solchem Gedanken und Geist, mit solchem Gedanken und
Motiv, auf vielfache Weise den Vorteil des Todes preist oder ihn zum Freitod aufhetzt, auch der ist zu Fall
gekommen und von der Gemeinschaft ausgeschlossen.

4. Welcher Bettelmonch auch immer, der nichts genaues weil3, berichtet, da3 ein {ibermenschlicher
Zustand®’ wert der Edlen Kenntnis und Einsicht’™® in Bezug auf ihn gegenwirtig ist: "Ich kenne <diesen Zustand>



so, ich sehe ihn so!" und er spiter, bei einer anderen Gelegenheit - gepriift oder ungepriift - nachdem er sich
vergangen hat und nun um Reinheit besorgt ist, auf diese Weise spricht: "Freunde! Ohne zu kennen, sagte ich:
'Ich kenne!'; ohne zu sehen, sagte ich: 'Ich sehe!' Ich redete Unsinn und Liige!", auch der ist - abgesehen von
<Selbst-> Uberschitzung - zu Fall gekommen und von der Gemeinschaft ausgeschlossen.

Ehrwiirdige, die vier Regelverstof3e, die "zu Fall bringen", sind rezitiert worden. Ein Bettelmdnch, der den
einen oder anderen von diesen begangen hat, gehort nicht mehr zur Gemeinschaft der Bettelmonche. So wie er
vorher war <ohne Hochordination>, so ist er, nachdem er zu Fall gekommen ist: von der Gemeinschaft
ausgeschlossen.

<Ausrufungsfrage 3x :>

Hier nun frage ich die Ehrwiirdigen: Sind Sie hierin rein?
Zum zweiten Male frage ich: Sind Sie hierin rein?
Zum dritten Male frage ich: Sind Sie hierin rein?

Die Ehrwiirdigen sind hierin rein, deshalb schweigen sie. So fasse ich es auf.
Regelverstofie, die ""zu Fall bringen'': die zweite Rezitation.

<FUR DIE REZITATION BETRACHTET "ALS GEHORT", nur falls es eine Behinderung gibt, s. Anh. 1. Kap.
4. A>

<3. Sanghadisesa-dhamma — Regelverstofie '"das anfingliche und folgende Zusammentreten des
Ordens" betreffend>

Ehrwiirdige, nun kommen die 13 Regelverstoe "das anfingliche und folgende Zusammentreten des
Ordens" (SANGHADISESA) betreffend zur Rezitation.

1. Willkiirlich <herbeigefiihrter> SamenerguB}, auler wihrend eines Traumes, {ist ein Vergehen, das das}
anfingliche und folgende Zusammentreten des Ordens erforderlich macht.”

2. Welcher Bettelmonch auch immer, befallen {von Begierde} und mit {von Begierde} verfiihrten
Gedanken,* mit einer Frau in korperlichen Kontakt kommt, die Hande oder den (Haar-) Zopf halt, oder den
einen oder anderen Korperteil anfasst, begeht ein Vergehen, das das anfiangliche und folgende Zusammentreten
des Ordens erforderlich macht.

3. Welcher Bettelmdnch auch immer, befallen von Begierde und mit von Begierde verfiihrten Gedanken,
eine Frau mit unanstindigen Worten*' umwirbt, so wie ein junger Mann eine junge Frau mit Worten umwirbt,
die mit Geschlechtsverkehr zusammenhingen, begeht ein Vergehen, das das anfidngliche und folgende
Zusammentreten des Ordens erforderlich macht.

4. Welcher Bettemdnch auch immer, befallen von Begierde und mit von Begierde verfiihrten Gedanken, in
Gegenwart einer Frau den Vorteil der Bedienung seines eigenen Wunsches durch mit Geschlechtsverkehr
zusammenhingender Rede* preist: "Schwester, wenn eine Frau einem sittlichen, gutmiitigen, den
Reinheitswandel fithrenden Mann, wie ich es bin, mit diesem Geschlechtsakt® dient, so ist unter allen Diensten
dies der Beste!", begeht ein Vergehen, das das anfiangliche und folgende Zusammentreten des Ordens
erforderlich macht.

5. Welcher Bettelmdnch auch immer als Vermittler* auftritt und die Absicht eines Mannes einer Frau
meldet, oder die Absicht einer Frau einem Mann, entweder zu Ehestand oder zu auBlerehelichem Verhiltnis,
wenn auch nur fiir einen Augenblick, begeht ein Vergehen, das das anfingliche und folgende Zusammentreten
des Ordens erforderlich macht.

6. Ein Bettelmonch, der selbst {um Baumaterial usw.} gebeten hat und eine besitzerlose® Behausung fiir
sich selbst bauen 146t", soll sie nach MaB bauen lassen. Hier ist das MaB: In der Linge zwolf Handspannen
gemih der Sugatahandspanne”’, in der Breite sieben innen {gemessen}. Er soll Bettelmonche zur Festlegung™
des Bauplatzes dorthin bringen. Diese Bettelmonche sollen einen Bauplatz festlegen, der ohne Stérungen® ist
und einen Gang rundherum® hat. Wenn sich ein Bettelménch, der selbst {um Baumaterial usw.} gebeten hat, an
einem Bauplatz, der nicht ohne Stérungen ist und keinen Gang rundherum hat, eine Behausung bauen 14t, oder
wenn er keine Bettelmonche zur Festlegung des Bauplatzes dorthin bringt, oder wenn er das Maf iiberschreitet,
begeht er ein Vergehen, das das anféngliche und folgende Zusammentreten des Ordens erforderlich macht.

7. Ein Bettelmonch, der eine grofle Wohnstitte’! durch Besitzer fiir sich selbst bauen liBt, soll
Bettelmonche zur Festlegung des Bauplatzes dorthin bringen. Diese Bettelmdnche sollen einen Bauplatz
festlegen, der ohne Stérungen ist und einen Gang rundherum hat. Wenn sich ein Bettelmdnch an einem Bauplatz,
der nicht ohne Stérungen ist und keinen Gang rundherum hat, eine grole Wohnstétte bauen 146t, oder wenn er



keine Bettelmdnche zur Festlegung des Bauplatzes dorthin bringt, begeht er ein Vergehen, das das anfangliche
und folgende Zusammentreten des Ordens erforderlich macht.

8. Welcher Bettelmonch auch immer, boswillig, drgerlich und migestimmt einen Bettelmonch grundlos
eines "zu Fall bringenden" Regelverstofes bezichtigt <in der Absicht>: "Es wire gut, wenn es mir geldnge, ihn
auf diese Weise dazu zu bringen, vom Reinheitswandel abzufallen!", und spéter, bei einer anderen Gelegenheit -
<der bezichtigende Bettelmdnch> gepriift oder ungepriift - sich diese Anschuldigung® als unbegriindet erweist,
und der Bettelmdnch die Verderbtheit eingesteht™, begeht ein Vergehen, das das anfingliche und folgende
Zusammentreten des Ordens erforderlich macht.

9. Welcher Bettelmonch auch immer, boswillig, &rgerlich und miBlgestimmt, einen Aspekt eines
andersgearteten Vorfalls® zum Vorwand benutzt** und einen Bettelmonch eines "zu Fall bringenden"
Regelverstofles bezichtigt <in der Absicht>: "Es wire gut, wenn es mir geldnge, ihn auf diese Weise dazu zu
bringen vom Reinheitswandel abzufallen!", und spiter, bei einer anderen Gelegenheit - <der bezichtigende
Bettelmonch> gepriift oder ungepriift - sich dieses als ein Aspekt eines vollkommen andersgearteten Vorfalls
erweist, der zum Vorwand benutzt wurde und der Bettelmonch die Verderbtheit eingesteht, begeht ein Vergehen,
das das anfiingliche und folgende Zusammentreten des Ordens erforderlich macht.

10. Welcher Bettelmonch auch immer versucht den einigen Orden zu spalten®™ oder ein zur Spaltung
fiilhrendes Vorgehen® unternimmt, aufrechterhdlt und darauf besteht, dieser Bettelmonch soll von den
Bettelmonchen auf diese Weise ermahnt werden: "Ehrwiirdiger! Versuchen Sie nicht den einigen Orden zu
spalten oder unternechmen Sie nichts dahingehendes, erhalten Sie es nicht aufrecht und bestehen Sie nicht auf ein
zur Spaltung fiihrendes Vorgehen. Moge der Ehrwiirdige eintrichtig mit dem Orden zusammen leben, denn der
Orden verweilt in guten Verhiltnissen, wenn er sich einig ist, sich zusammen freut, nicht streitet und gemeinsam
<das Patimokkha> rezitiert". Wenn jedoch dieser Bettelmdnch auf diese Weise von den Bettelmdnchen ermahnt,
dennoch {dieses Bestreben®®} aufrechterhilt, dann soll dieser Bettelmdnch von den Bettelmdnchen bis zu
dreimal zum Aufgeben dieses {Bestrebens} aufgefordert werden.”” Gibt er dieses {Bestreben} auf, nachdem er
bis zu dreimal aufgefordert wurde, so ist es gut. Wenn er es nicht aufgibt, begeht er ein Vergehen, das das
anfingliche und folgende Zusammentreten des Ordens erforderlich macht.

11. Es konnte ein, zwei, oder drei Bettelmdnche geben, die eben dieses Bettelmdnches Anhédnger und
Parteigénger sind. Wenn diese so sprechen wiirden: "Ehrwiirdige! Ermahnen Sie diesen Bettelmdnch nicht!
Dieser Bettelmonch ist ein Verkiinder der Lehre, und dieser Bettelmonch ist ein Verkiinder der Verhaltensethik,
und dieser Bettelmonch spricht, nachdem er unsere Zustimmung und Billigung erlangt hat. Er kennt uns und was
er spricht, das sagt uns zu!" - dann sollen diese Bettelmonche von den <anderen> Bettelmonchen auf diese
Weise ermahnt werden: "Ehrwiirdige! Sprechen Sie nicht so. Dieser Bettelmonch ist kein Verkiinder der Lehre,
und dieser Bettelmdnch ist kein Verkiinder der Verhaltensethik. Mogen die Ehrwiirdigen die Spaltung des
Ordens auch nicht billigen. Mdgen Sie eintrachtig mit dem Orden zusammen leben, denn der Orden verweilt in
guten Verhiltnissen, wenn er sich einig ist, sich zusammen freut, nicht streitet und gemeinsam <das
Patimokkha> rezitiert." Wenn jedoch diese Bettelmonche auf diese Weise von den <anderen> Bettelmonchen
ermahnt, dennoch {diese Haltung’®} aufrechterhalten, dann sollen diese Bettelmonche von den <anderen>
Bettelmdnchen bis zu dreimal zum Aufgeben dieser {Haltung} aufgefordert werden.”’Geben sie diese {Haltung}
auf, nachdem sie bis zu dreimal aufgefordert wurden, so ist es gut. Wenn sie sie nicht aufgeben, begehen sie ein
Vergehen, das das anféngliche und folgende Zusammentreten des Ordens erforderlich macht.

12. Ein Bettelménch mag von seiner Natur her schwer zu ermahnen sein™ und, betreffend einer erlassenen
Schulungsregel™, die in der {Patimokkha-} Rezitation enthalten ist, von den Bettelmonchen ermahnt, sich
unermahnbar zeigen: "Ehrwiirdige! Sagen Sie mir nicht, was gut oder schlecht ist; auch ich werde den
Ehrwiirdigen nicht sagen, was gut oder schlecht ist. Mogen die Ehrwiirdigen davon absehen, mich zu ermahnen".
Dieser Bettelmdnch soll von den Bettelmonchen auf diese Weise ermahnt werden: "Mdge der Ehrwiirdige sich
nicht unermahnbar zeigen, eher sollte er sich ermahnbar zeigen. Moge der Ehrwiirdige die Bettelmonche auf die
erlassenen Schulungsregeln ermahnen, und auch die Bettelmonche werden den Ehrwiirdigen auf die erlassenen
Schulungsregeln ermahnen, denn so kommt das Gefolge des Erhabenen zu Wachstum, ndmlich durch
gegenseitige Ermahnung und gegenseitiges Helfen <bei Vergehen>." Wenn jedoch dieser Bettelmonch auf diese
Weise von den Bettelmdnchen ermahnt, dennoch {diese Haltung®®} aufrechterhilt, dann soll dieser Bettelmdnch
von den Bettelmdnchen bis zu dreimal zum Aufgeben dieser {Haltung} aufgefordert werden.”” Gibt er diese
{Haltung} auf, nachdem er bis zu dreimal aufgefordert wurde, so ist es gut. Wenn er sie nicht aufgibt, begeht er
ein Vergehen, das das anféngliche und folgende Zusammentreten des Ordens erforderlich macht.

13. Es kann sein, da3 ein Bettelmdnch, der von der Unterstiitzung eines gewissen Dorfes oder einer

Marktstadt 1ebt®’, ein Verderber von Familien und von schlechtem Benehmen ist; und daB man sein schlechtes
Benehmen sowohl gesehen als auch davon gehdrt hat; und dal man die Familien, die von ihm verdorben worden



sind, sowohl gesehen als auch davon gehort hat. Dieser Bettelmonch soll von den Bettelmonchen auf diese
Weise angesprochen werden: "Der Ehrwiirdige ist ein Verderber von Familien und von schlechtem Benehmen.
Man hat das schlechte Benehmen des Ehrwiirdigen sowohl gesehen als auch davon gehort und die Familien, die
vom Ehrwiirdigen verdorben worden sind, hat man sowohl gesehen als auch davon gehort. Moge der Ehrwiirdige
diesen Wohnort verlassen. Thr habt lange genug hier gelebt." Wenn jedoch dieser Bettelmdnch so von den
Bettelmonchen angesprochen, den Bettelmonchen auf diese Weise antwortet: "Die Bettelmonche sind von iiblen
Wiinschen geleitet, die Bettelmdnche sind von Arger geleitet, die Bettelmdnche sind von Verblendung geleitet
und die Bettelmonche sind von Angst geleitet. Wegen solch eines Vergehens verbannen sie den einen und
verbannen nicht den anderen!" - dann soll dieser Bettelmonch von den Bettelmdnchen auf diese Weise
angesprochen werden: "Ehrwiirdiger! Sprechen Sie nicht so. Die Bettelmonche sind nicht von iiblen Wiinschen
geleitet, die Bettelmonche sind nicht von Arger geleitet, die Bettelmdnche sind nicht von Verblendung geleitet
und die Bettelmonche sind nicht von Angst geleitet. Der Ehrwiirdige ist ein Verderber von Familien und von
schlechtem Benehmen. Man hat das schlechte Benehmen des Ehrwiirdigen sowohl gesehen als auch davon
gehort und die Familien, die vom Ehrwiirdigen verdorben worden sind, hat man sowohl gesehen als auch davon
gehort. Moge der Ehrwiirdige diesen Wohnort verlassen. Thr habt lange genug hier gelebt." Wenn jedoch dieser
Bettelmonch auf diese Weise von den Bettelmonchen angesprochen, dennoch {diese Haltung™} aufrechterhilt,
dann soll dieser Bettelmdonch von den Bettelmonchen bis zu dreimal zum Aufgeben dieser {Haltung}
aufgefordert werden.”” Gibt er diese {Haltung} auf, nachdem er bis zu dreimal aufgefordert wurde, so ist es gut.
Wenn er sie nicht aufgibt, begeht er ein Vergehen, das das anféngliche und folgende Zusammentreten des
Ordens erforderlich macht.

Ehrwiirdige, die 13 Regelverstdfie "das anféngliche und folgende Zusammentreten des Ordens" betreffend
sind rezitiert worden. Neun sind beim ersten Verstol begangen und vier nach der dritten <Aufforderung>. Ein
Bettelmonch, der den einen oder anderen von diesen begangen hat, muf} sich - selbst wenn er nicht will - einer
Bewédhrungszeit von ebenso vielen Tagen, wie er es wissentlich verheimlicht hat, unterziehen. Dieser
Bettelmdnch, der sich der Bewéhrungszeit unterzogen hat, muBl dariiber hinaus fiir sechs Nichte den
Bettelmonchen Ehre (Manatta) erbieten. Der Bettelmonch, der die Ehrerbietung vollzogen hat, soll dort, wo sich
ein Ordenskapitel von zwanzig Bettelmonchen befindet, wieder <in seine Bhikkhuprivilegien> ecingesetzt
werden. Wenn ein Ordenskapitel von auch nur einem weniger als zwanzig Bettelmonchen diesen Bettelménch
wiedereinsetzt, dann ist dieser Bettelmonch nicht wiedereingesetzt und jene Bettelmonche sind zu tadeln. Dies
ist die hier einzuhaltende Handlungsweise.'

Hier nun frage ich die Ehrwiirdigen: Sind Sie hierin rein?

Zum zweiten Male frage ich: Sind Sie hierin rein?

Zum dritten Male frage ich: Sind Sie hierin rein?

Die Ehrwiirdigen sind hierin rein, deshalb schweigen sie. So fasse ich es auf.

Vom "anfinglichen und folgenden Zusammentreten des Ordens': die dritte Rezitation

<4, Aniyata-dhamma — Die "Unbestimmten" Regelverstofie>
Ehrwiirdige, nun kommen die zwei "Unbestimmten" (ANIYATA) RegelverstoBe zur Rezitation.

1. Welcher Bettelmonch auch immer heimlich, zusammen mit einer Frau - er mit ihr alleine - an einem
verborgenen und {fiir Geschlechtsverkehr} geeigneten Platz sitzt und eine Laienanhingerin, deren Rede
glaubwiirdig ist, eben diesen <Bettelmonch> sieht und des einen oder anderen der drei Regelverstof3e
beschuldigt, entweder des "zu Fall bringenden" oder des "anfinglichen und folgenden Zusammentretens des
Ordens" oder der "Siihne" und dieser Bettelmonch zugibt, dall er <dort> sal3, der soll entsprechend dem einen
oder anderen der drei Regelverstofle behandelt werden, entweder entsprechend dem des "zu Fall bringenden"
oder dem des "anfinglichen und folgenden Zusammentretens des Ordens" oder dem der "Siihne" oder der
Bettelmdnch soll entsprechend dem Regelverstofl behandelt werden, dessen diese Laienanhingerin, deren Rede
glaubwiirdig ist, ihn beschuldigt. Dieser RegelverstoB ist 'unbestimmt'.

2. Es kann jedoch sein, daB der Platz nicht verborgen und {fiir Geschlechtsverkehr} geeignet ist, daB3 er
aber dazu geeignet ist, die Frau mit unanstdndigen Worten zu umwerben. Welcher Bettelmonch auch immer an
einem solchen Platz heimlich, zusammen mit einer Frau - er mit ihr alleine - sitzt und eine Laienanhingerin,
deren Rede glaubwiirdig ist, eben diesen <Bettelmonch> siecht und des einen oder anderen der zwei
Regelverstofe beschuldigt, entweder des "anfianglichen und folgenden Zusammentretens des Ordens" oder der
"Sithne" und dieser Bettelmonch zugibt, dal er <dort> sal3, der soll entsprechend dem einen oder anderen der
zwei Regelverstole behandelt werden, entweder entsprechend dem des "anfdnglichen und folgenden
Zusammentretens des Ordens" oder dem der "Siithne" oder der Bettelmonch soll entsprechend dem Regelverstofl



behandelt werden, dessen diese Laienanhdngerin, deren Rede glaubwiirdig ist, ihm beschuldigt. Auch dieser
Regelverstol ist 'unbestimmt'.

Ehrwiirdige, die zwei "Unbestimmten" Regelverstdfie sind rezitiert worden.
Hier nun frage ich die Ehrwiirdigen: Sind Sie hierin rein?

Zum zweiten Male frage ich: Sind Sie hierin rein?

Zum dritten Male frage ich: Sind Sie hierin rein?

Die Ehrwiirdigen sind hierin rein, deshalb schweigen sie. So fasse ich es auf.

"Unbestimmt": die vierte Rezitation

<5. Nissaggiya pacittiyA-dhamma — Regelverstofle des '"Aushiindigens und der Siihne'>

Ehrwiirdige, nun kommen die 30 RegelverstoBe des "Aushindigens und der Siihne" (NISSAGGIYA
PACITTIYA) zur Rezitation.

1. Wenn das Gewand eines Bettelmdnches fertiggestellt™ ist und die Kathinaprivilegien® aufgehoben sind,
darf er ein Extragewand® fiir hochstens zehn Tage behalten. Uberschreitet er diese <Frist>, muB er <das
Extragewand> aushindigen® und dafiir siihnen®.

2. Wenn das Gewand eines Bettelmdnches fertiggestellt ist und die Kathinaprivilegien aufgehoben sind
und dieser Bettelmonch auch nur eine Nacht von <einem seiner> drei Gewénder abwesend ist, dann muf} er <das
Gewand> aushédndigen und dafiir sithnen - es sei denn, die Bettelmdnche geben ihm die Berechtigung, <davon
abwesend zu sein.>

3. Wenn das Gewand eines Bettelmonches fertiggestellt ist und die Kathinaprivilegien aufgehoben sind
und eben diesem Bettelmonch auBerhalb der (Gewand-) Zeit”” Gewandstoff zukommt, dann kann ihn dieser
Bettelmdnch, sofern er das wiinscht, entgegennehmen. Hat er ihn entgegengenommen, soll er ihn allereiligst
verarbeiten. Wenn er nicht ausreichend <fiir ein Gewand> ist, kann dieser Bettelmonch diesen Gewandstoff,
falls Hoffnung besteht das Fehlende zu vervollstidndigen, fiir hochstens einen Monat beiseite legen. Selbst wenn
die Hoffnung besteht <das Fehlende zu vervollstindigen>, legt er ihn iiber diese <Frist> hinaus beiseite, mul} er
ihn aushindigen und dafiir siihnen.

4. Welcher Bettelmdnch auch immer von einer Bettelnonne, mit der er nicht verwandt ist, sein gebrauchtes
Gewand waschen, farben, oder schlagen 14Bt, muf} es aushéndigen und dafiir sithnen.

5. Welcher Bettelmonch auch immer von der Hand einer Bettelnonne, mit der er nicht verwandt ist, ein
Gewand entgegennimmt, auller zum Tausch, muf} es aushdndigen und dafiir sithnen.

6. Welcher Bettelmdnch auch immer einen Haushélter oder eine Haushélterin, mit dem/ der er nicht
verwandt ist, um ein Gewand bittet,”® auBer bei der richtigen Gelegenheit,69 muf es aushdndigen und dafiir
sithnen. Hier ist die richtige Gelegenheit: Der Bettelmonch ist seiner {zwei oder drei} Gewédnder beraubt worden
oder sie sind zerstort worden. Dies ist hier die richtige Gelegenheit.

7. Wenn ein Haushilter oder eine Haushilterin eben diesen Bettelmonch, mit dem er/ sie nicht verwandt
ist, einlddt, so viele Gewinder zu nehmen wie er mochte, dann soll dieser Bettelm6nch hochstens <Stoff flir> ein
Unter- und/ oder ein Obergewand annehmen. Nimmt er mehr als diese/ s an, muf§ er <die zuviel angenommenen
Gewinder> aushéndigen und dafiir sithnen.

8. Es kann sein, dal} ein Haushélter oder eine Haushélterin speziell fiir einen Bettelmonch, mit dem et/ sie
nicht verwandt ist, das Geld” fiir ein Gewand bereitstellt <in der Absicht>: "Mit diesem Geld fiir ein Gewand,
werde ich ein Gewand kaufen und den Bettelmonch namens Soundso damit bekleiden.”! "Wenn dieser
Bettelmonch, ohne vorher dazu eingeladen worden zu sein, aus dem Wunsch heraus, ein besonders gutes
Gewand™ zu erhalten, dorthin geht und auf diese Weise, betreffend des Gewandes Anordnungen trifft:”® "Es
wire wirklich sehr gut, mein Herr, wenn Sie mit diesem Geld fiir ein Gewand solch eine Art von Gewand kaufen
und mich damit bekleiden!" - dann muB er es aushindigen und dafiir siithnen.

9. Es kann sein, da3 zwei Haushilter oder Haushilterinnen, jeder fiir sich, speziell fiir einen Bettelmonch,
mit dem sie nicht verwandt sind, Geld” fiir Gewénder bereitstellen <in der Absicht>: "Mit diesem Geld fiir
Gewinder, das jeder fiir sich bereitgestellt hat, werden wir, jeder fiir sich, Gewidnder kaufen und den
Bettelmdnch namens Soundso damit bekleiden." Wenn dieser Bettelmonch, ohne vorher dazu eingeladen worden
zu sein, aus dem Wunsch heraus, ein besonders gutes Gewand zu erhalten, dorthin geht und auf diese Weise,
betreffend des Gewandes Anordnungen trifft: "Es wére wirklich sehr gut, meine Herren, wenn Sie mit diesem
Geld fiir Gewinder, das jeder fiir sich bereitgestellt hat, solch eine Art von Gewand kaufen und eben Sie beide
mich mit einem einzigen <Gewand> bekleiden!" - dann muB er es aushédndigen und dafiir siihnen.



10. Es kann sein, daf3 ein Konig oder ein Regierungsangestellter oder ein Brahmane <Geistlicher> oder ein
Haushilter speziell fiir einen Bettelmonch das Geld”® fiir ein Gewand sendet, indem er einen Boten beauftragt:
"Kaufe mit diesem Geld ein Gewand und bekleide den Bettelmdnch namens Soundso damit." Falls dieser Bote
an diesen Bettelmonch herantritt und ihn so anspricht: "Ehrwiirdiger Herr! Dieses Geld fiir ein Gewand ist
speziell fiir den Ehrwiirdigen gebracht worden. Moge der Ehrwiirdige dieses Geld entgegennehmen!" - dann soll
dieser Bote von diesem Bettelmonch so angesprochen werden: "Freund”, wir <Bettelmdnche> nehmen kein
Geld entgegen. Wir nehmen nur das Gewand entgegen und das nur, wenn die Zeit dazu passend ist,”” und nur
eines, das zulissig ist.”*"

Wenn dieser Bote diesen Bettelmonch fragt: "Hat der Ehrwiirdige einen Helfer?”" - o Bettelmdnche,
dieser Bettelmonch soll, sofern er ein Gewand bendtigt, auf diese Weise einen Klosterwirter oder einen
Lainenanhinger als Helfer benennen: "Freund! Dieser ist der Helfer der Bettelmonche."”

Wenn der Bote den Helfer angewiesen hat, an den Bettelmonch herantritt und ihn anspricht: "Ehrwiirdiger
Herr! Ich habe den Helfer, den der Ehrwiirdige benannt hat, angewiesen. Mdge der Erwiirdige, wenn die Zeit
dazu passend ist, an ihn herantreten, er wird Euch mit einem Gewand bekleiden!" - dann, o Bettelménche, soll
dieser Bettelmonch, wenn er ein Gewand bendtigt, an den Helfer herantreten und ihn zwei oder dreimal
nachdriicklich” so erinnern: "Freund! Ich brauche ein Gewand".** Besorgt der <Helfer> ein Gewand, nachdem
er zwei oder dreimal nachdriicklich erinnert wurde, so ist es gut. Wenn er es nicht besorgt, kann dieser
<Bettelmonch> vier-, fiinf-, hochstens sechsmal {an den Helfer herantreten und} schweigend beiseite stehen
bleiben, um darauf hinzuweisen. Bleibt er vier-, fiinf-, hochstens sechsmal schweigend beiseite stehen, um
darauf hinzuweisen, und der Helfer besorgt das Gewand, so ist es gut. Wenn er sich 6fter als das bemiiht und der
<Helfer> das Gewand besorgt, muf3 der <Bettelmonch> es aushindigen und dafiir sithnen.

Wenn der <Helfer> es nicht besorgt, soll der <Bettelmdnch> entweder selbst dorthin gehen, von woher
ihm das Geld fiir das Gewand gebracht worden ist, oder einen Boten senden <mit der Nachricht>: "Das Geld fiir
ein Gewand, das Ihr, meine Herren, speziell fiir einen Bettelmdnch gesandt habt, hat gar keinen Nutzen fiir
diesen Bettelmonch gehabt. Holt Euch, meine Herren, was Euer eigen ist. Moge was Euer eigen ist nicht
verloren gehen." Dies ist die hier einzuhaltende Handlungsweise.®'

Das Gewand: der erste Abschnitt

11. Welcher Bettelmdnch auch immer sich eine mit Seide vermischte Filz (-decke/ -matte)®' anfertigen
14Bt*, muB sie aushindigen und dafiir sithnen.

12. Welcher Bettelménch auch immer sich eine Filz (-decke/ -matte) aus reiner schwarzer Ziegenwolle®
anfertigen 146t, muB sie aushindigen und dafiir siihnen.

13. Ein Bettelmonch, der sich eine neue Filz (-decke/ -matte) anfertigen 146t, soll zwei Teile reine
schwarze Ziegenwolle nehmen, einen dritten <Teil> weiBe, und einen vierten lohfarbene (braungelbe)®. Nimmt
ein Bettelmonch nicht zwei Teile reine schwarze Ziegenwolle, einen dritten <Teil> weile und einen vierten
lohfarbene und 148t sich eine neue Filz (-decke/-matte) anfertigen, muf} er sie aushéndigen und dafiir sithnen.

14. Ein Bettelmonch, der sich eine neue Filz (-decke/ -matte) anfertigen lieB3, darf diese fiir sechs Jahre
behalten. Unabhéngig davon, ob er diese ablegt oder nicht, wenn er sich nach weniger als sechs Jahren eine
andere, neue Filz (-decke/ -matte) anfertigen 14B8t, muB} er sie aushindigen und dafiir siihnen - es sei denn, die
Bettelmdnche geben ihm die Berechtigung <eine neue anzufertigen.>

15. Ein Bettelmonch, der sich einen Filz zum Sitzen anfertigen 148t, soll von der Seite eines alten Filzes
eine Sugataspanne nechmen, um ihn <den Neuen> unansehnlich zu machen. Nimmt ein Bettelmonch keine
Sugataspanne von der Seite eines alten Filzes und 146t sich einen neuen Filz anfertigen, muf er ihn aushéndigen
und dafiir siihnen.

16. Falls einem Bettelmonch, der auf einer Landstrafle entlang geht, Ziegenwolle zukommt, kann sie dieser
Bettelmonch, sofern er das wiinscht, entgegennehmen. Hat er sie entgegengenommen, soll er sie, wenn kein
Tréager zur Verfiigung steht, hochstens fiir drei Yojanas eigenhéndig tragen. Wenn er sie, selbst wenn kein Tréger
zur Verfligung steht, mehr als drei Yojanas trdgt, muf3 er sie aushidndigen und dafiir siihnen.

17. Welcher Bettelmdnch auch immer von einer Bettelnonne, mit der er nicht verwandt ist, Ziegenwolle
waschen, farben, oder entwirren <kardieren> 143t, muB} er sie aushidndigen und dafiir sithnen.

18. Welcher Bettelmonch auch immer Gold oder Silber <Geld>* nimmt, den Empfang veranlaBt® oder
hinterlegtes annimmt®’, muf es aushéndigen und dafiir sithnen.
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19. Welcher Bettelmdnch auch immer mit Geld (Rupiya)®® verschiedene Waren® erwirbt, muff <das

Erworbene> aushéndigen und dafiir sithnen.

20. Welcher Bettelménch auch immer mit verschiedenen Giitern®® Tauschhandel treibt,”’ muB sie



aushdndigen und dafiir siihnen.
Die Seide: der zweite Abschnitt

21. Eine Extraschale darf man fiir hochstens zehn Tage behalten. Uberschreitet man diese <Frist>, mu3
man <die Extraschale> aushéndigen und dafiir sithnen.

22. Welcher Bettelmonch auch immer eine Schale mit weniger als fiinf Ausbesserungen gegen eine neue
Schale auswechselt””, muB sie aushindigen und dafiir siihnen. Dieser Bettelmdnch soll diese <neue> Schale
einer Gruppe von Bettelmdnchen aushidndigen und jene Schale, die in dieser Gruppe von Bettelmdnchen am
Ende iibrig bleibt”, soll diesem Bettelmdnch gegeben werden <mit der Ermahnung>: "O Bettelmdnch, dies ist
ihre Schale und Sie miissen sie behalten, bis sie zerbrochen ist." Dies ist die hier einzuhaltende
Handlungsweise.”'

23. Es gibt solche Heilmittel, die kranke Bettelmonche einnehmen diirfen, nihmlich: Butterdl (Ghi),
Butter, Ol, Honig, Melasse. Wenn man diese <Heilmittel> entgegengenommen hat, darf man sie fiir hochstens
sieben Tage’ aufbewahren” und benutzen. Uberschreitet man diese <Frist>, muB man <diese Heilmittel>
aushindigen und dafiir siihnen.

24. Ein Bettelmonch kann sich im letzten Monat des Sommers’® nach einem Badegewand fiir die
Regenzeit’”’ umsehen. Hat er es im letzten halben Monat des Sommers’® angefertigt, kann er es anziehen. Falls er
sich vor dem letzten Monat des Sommers nach einem Badegewand fiir die Regenzeit umsieht <oder> falls er es
vor dem letzten halben Monat des Sommers anfertigt und es anzieht, muf er es aushéndigen und dafiir siihnen.

25. Welcher Bettelmonch auch immer einem Bettelmonch personlich ein Gewand gibt und es ihm zornig
und verstimmt <wieder> abnimmt oder abnehmen 14Bt,”* muB es aushéndigen und dafiir siihnen.

26. Welcher Bettelmonch auch immer persénlich um Faden bittet® und sich von Webern daraus ein
Gewand weben 146t, muf} es aushéndigen und dafiir siihnen.

27. Es kann sein, daf3 ein Haushélter oder eine Haushélterin speziell fiir einen Bettelmonch, mit dem er/ sie
nicht verwandt ist, von Webern ein Gewand weben 1dt. Wenn dieser Bettelmdnch, ohne vorher dazu eingeladen
worden zu sein, zu den Webern geht und auf diese Weise, betreffend des Gewandes Anordnungen
trifft”*:"Freunde! Dieses Gewand wird speziell fiir mich gewebt. Macht es lang, breit und dicht.. Webt es gut und
die Fdden gut gestreckt, gerade geglattet und gut gezogen und gut gebiirstet. Vielleicht werden wir den Herren
dafiir eine Kleinigkeit zukommen lassen!" - und nachdem dieser Bettelmonch auf diese Weise gesprochen hat,
<den Webern> eine Kleinigkeit zukommen 146t, wenn auch nur ein wenig Brockenspeise, muf} er <das Gewand>
aushdndigen und dafiir siihnen.

28. Zehn Tage vor dem "Dreimonats-Kattikavollmond"” mag einem Bettelmdnch ein Gewand, das aus
einem dringendem Anlaf heraus gespendet wird,'” zukommen. Der Bettelmonch, der diesen dringenden Anlaf
erkennt, soll es entgegennehmen. Hat er es entgegengenommen, kann er es bis zur Gelegenheit der
Gewandzeit'”' beiseite legen. Wenn er es linger als diese <Frist> beiseite legt, muB er es aushindigen und dafiir
stihnen.

29. Es gibt solche Waldlagerstétten, die als gefdhrlich und furchterregend bekannt sind. Nachdem man die
frithe Regenzeitklausur verbracht hat (upavassan), kann ein Bettelmonch, der in solch einer Lagerstitte wohnt,
bis zum Kattikavollmond” eines seiner drei Gewénder in einer bewohnten Gegend beiseite legen, sofern er dies
so wiinscht. Gibt es nun fiir diesen Bettelmonch einen Grund, von jenem Gewand abwesend zu sein, so soll er
fiir hochstens sechs Nichte davon abwesend sein'”. Wenn er linger als diese <Frist> abwesend ist, muB er es
aushindigen und dafiir sithnen - es sei denn, die Bettelmonche geben ihm die Berechtigung dazu.

30. Welcher Bettelmonch auch immer wissentlich eine dem Orden zugedachte Gabe'*

mul diese aushéndigen und dafiir sithnen.
Die Schale: der dritte Abschnitt

Ehrwiirdige, die 30 Regelverstoe "das Aushidndigen und die Sithne" betreffend sind rezitiert worden.

sich selbst aneignet,

Hier nun frage ich die Ehrwiirdigen: Sind sie hierin rein?

Zum zweiten Male frage ich: Sind sie hierin rein?

Zum dritten Male frage ich: Sind Sie hierin rein?

Die Ehrwiirdigen sind hierin rein, deshalb schweigen sie. So fasse ich es auf.

Die dreiBBig Regelverstofle ""das Aushéindigen und die Siihne'betreffend sind beendet.



<6. Pacittiya-dhamma — Regelverstiofie ""die Siihne" betreffend>
Ehrwiirdige, nun kommen die 92 RegelverstoBe "die Siihne" (PACITTIYA) betreffend zur Rezitation.
1. BewuBte Liige'*™ muB gesiihnt werden.
2. Abfillige Rede'” muf gesiihnt werden.
3. Zwischentrigerei'® unter Bettelmonchen muf gesiihnt werden.

4. Welcher Bettelmonch auch immer eine nicht-hochordinierte Person rezitieren lehrt, indem er eine
Lehrrede in Zeilen einteilt'”’ und {gemeinsam mit ihr} rezitiert, muf dafiir siihnen.

5. Welcher Bettelmonch auch immer sich mit einer nicht-hochordinierten Person mehr als zwei oder drei
Nichte {in derselben Unterkunft}'® zusammen niederlegt, muB dafiir siihnen.

6. Welcher Bettelmonch auch immer sich mit einer Frau {in derselben Unterkunft}'® zusammen

niederlegt, muf} dafiir siihnen.

7. Welcher Bettelmonch auch immer einer Frau die Lehre mit mehr als fiinf oder sechs Worten vortragt,
ohne dal} ein verstdndiger Mann zugegen ist, mul} dafiir sithnen.

8. Welcher Bettelmonch auch immer eine nicht-hochordinierte Person iiber {seinen} {ibermenschlichen
Zustand®” in Kenntnis setzt, so muB er, wenn es der Wirklichkeit entsprichtlog, dafiir sithnen.

9. Welcher Bettelménch auch immer eine nicht-hochordinierte Person iiber eines Bettelmdnches
"moralisches Vergehen"'"” in Kenntnis setzt, muB dafiir siihnen - es sei denn, die Bettelmonche geben ihm die
Berechtigung <sie in Kenntnis zu setzen.>

10. Welcher Bettelmonch auch immer in der Erde grébt oder graben 148t, muf} dafiir sithnen.
Die Liige: der erste Abschnitt

11. Beschidigung von Pflanzen'"!, muB gesiihnt werden.

12. Ausfliichte suchen oder {durch Schweigen} Schwierigkeit machen''* muB gesiihnt werden.

13. Verleumdung oder destruktive Kritik muf3 gesithnt werden.

14. Welcher Bettelmonch auch immer ein dem Orden gehorendes Bett, Stuhl, Kissen oder Schemel''* unter

freiem Himmel ausbreitet oder ausbreiten 146t und, wenn er abreist, es weder wegrdumt noch wegrdumen 1a6t,
oder weggeht, ohne jemanden zu informieren, <daf} die M6bel nicht weggeraumt wurden>, muB3 dafiir sithnen.

15. Welcher Bettelmdnch auch immer innerhalb einer dem Orden gehdrenden Wohnstitte, Boden- und
Bettzeug''® ausbreitet oder ausbreiten 1Bt und, wenn er abreist, es weder wegriaumt noch wegraumen liBt, oder
weggeht, ohne jemanden zu informieren, <daf} es nicht weggerdumt wurde>, muf3 dafiir siihnen.

16. Welcher Bettelmonch auch immer innerhalb einer dem Orden gehdrenden Wohnstitte sein Lager so
ausbreitet und sich darauf niederlegt, dal3 er einen vorher angekommenen Bettelménch wissentlich stort <indem
er denkt>: "Wem es zu eng ist, der wird weggehen!", mull, wenn er es aus eben diesem Grund tut und aus
keinem anderen, dafiir sithnen.

17. Welcher Bettelmdnch auch immer zornig und verstimmt einen Bettelmonch aus einer dem Orden
gehorenden Wohnstétte hinauswirft oder hinauswerfen 146t, muf3 dafiir siihnen.

18. Welcher Bettelmonch auch immer sich innerhalb einer dem Orden gehdrenden Wohnstitte, auf einem
Bett oder Stuhl mit abnehmbaren Fiilen, die sich auf einer erhohten Plattform befinden, hinsetzt oder hinlegt“f’,

muB} dafiir siihnen.

19. Ein Bettelmonch, der eine grofBe Wohnstitte’' repariert''’, darf nur rund um den Tiirrahmen, zur
Tiirbefestigung und um die Fenster herum, <immer wieder> Mauerputz auftragen''®. Auf das Dach kann er zwei
oder drei Reihen Deckmaterial legen''®, wihrend er nicht auf Pflanzungen'?” tritt. Wenn er mehr als dieses
auflegt, selbst wenn er dabei nicht auf Pflanzungen tritt, muB er dafiir sithnen.

20. Welcher Bettelmdnch auch immer wissentlich Wasser mit lebenden Tierchen auf Gras oder Tonerde''
ausgieBt oder ausgieBen 146t, muf} dafiir siihnen.

Die Pflanzen: der zweite Abschnitt

21. Welcher Bettelmonch auch immer die Bettelnonnen belehrt, ohne dazu berechtigt zu sein, muf} dafiir
stihnen.

22. Selbst wenn ein Bettelmonch zur <Belehrung der Bettelnonnen> berechtigt ist, belehrt er die
Bettelnonnen nach Sonnenuntergang, muf} er dafiir siihnen.

23. Welcher Bettelmonch auch immer ins Quartier der Bettelnonnen geht und die Bettelnonnen belehrt,



auller zur richtigen Gelegenheit, muf3 dafiir sithnen. Hier ist die richtige Gelegenheit: Eine Bettelnonne ist krank.
Dies ist hier die richtige Gelegenheit.

24. Welcher Bettelmdnch auch immer, so spricht: "Aus materiellem Grund belehren die Bettelmdnche die
Bettelnonnen", muf} dafiir sithnen.

25. Welcher Bettelmonch auch immer einer Bettelnonne, mit der er nicht verwandt ist, ein Gewand gibt,
auller zum Tausch, mul} dafiir siihnen.

26. Welcher Bettelmonch auch immer fiir eine Bettelnonne, mit der er nicht verwandt ist, ein Gewand niht
oder nahen 146t, muf} dafiir sithnen.

27. Welcher Bettelmonch auch immer sich mit einer Bettelnonne verabredet und <mit ihr> dieselbe
Landstrafle entlang geht, wenn auch nur bis zum néchsten Dorf, auler zur richtigen Gelegenheit, muf3 dafiir
stihnen. Hier ist die richtige Gelegenheit: Der Weg kann nur mit einer Karawane bereist werden, <oder> ist als
gefahrlich und furchterregend bekannt. Dies ist hier die richtige Gelegenheit.

28. Welcher Bettelmonch auch immer sich mit einer Bettelnonne verabredet und <mit ihr> dasselbe Schiff
besteigt, das entweder {fluB-} aufwirts'** oder {fluB-} abwirts fahrt, auBer um {einen FluB} zu iiberqueren, muf
dafir sithnen.

29. Welcher Bettelmonch auch immer wissentlich eine Brockenspeise, die durch eine Bettelnonne
beschafft wurde'”, genieB3t, mul dafiir sithnen - es sei denn, die Laien haben <diese Brockenspeise> vorher fiir
ihn zubereitet.

30. Welcher Bettelmonch auch immer heimlich, zusammen mit einer Bettelnonne - er mit ihr alleine - sitzt,
mul dafiir sithnen.

Die Belehrung der Bettelnonnen: der dritte Abschnitt

31. Ein Bettelmonch, der nicht krank ist, kann in einem Offentlichen Essensverteilungszentrum <od.
Armenkiiche> eine Mahlzeit genieBen. Wenn er mehr als das geniefit, muf} er dafiir sithnen.

32. Das GenieBen von Speise in einer Gruppe'>, auBer zur richtigen Gelegenheit, mu} gesiihnt werden.
Hier ist die richtige Gelegenheit: Eine Gelegenheit von Krankheit, eine Gelegenheit der Spende von
Gewindern'”, eine Gelegenheit des Anfertigens von Gewindern, eine Gelegenheit einer langen Reise, eine
Gelegenheit einer Schiffahrt, eine Gelegenheit, wo zuviele sind'*®, eine Gelegenheit einer Mahlzeit von einem
Einsiedler. Dies ist hier die richtige Gelegenheit.

33. Das Ersetzen {einer Essenseinladung) durch eine andere, auBer zur richtigen Gelegenheit, muf} gesiihnt
werden. Hier ist die richtige Gelegenheit: Eine Gelegenheit von Krankheit, eine Gelegenheit der Spende von
Gewindern, eine Gelegenheit des Anfertigens von Gewéndern. Dies ist hier die richtige Gelegenheit.

34. Eine Familie mag einen Bettelmonch, der zu ihr gekommen ist, einladen, soviele Siiligkeiten oder
Gebick zu nehmen, wie er mochte. Dieser Bettelmonch kann, sofern er das wiinscht, zwei oder drei Schalen voll
entgegennehmen. Wenn er mehr als dieses entgegennimmt, muf er dafiir sithnen. Hat er zwei oder drei Schalen
voll entgegengenommen und sie davongetragen, so soll er sie mit den <anderen> Bettelmonchen teilen. Dies ist
die hier einzuhaltende Handlungsweise.”'

35. Welcher Bettelmonch auch immer Speise genossen hat, und <weitere Speiseangebote> abgelehnt hat
und <dann doch> efibare oder genief3bare Speise, die nicht librig gelassen wurde, i3t oder geniet, muf3 dafiir
sithnen.'”’

36. Welcher Bettelmonch <A> auch immer einen Bettelmoénch <B>, der Speise genossen hat und
<weitere> abgelehnt hat, auf diese Weise einlddt eBbare oder genieBbare Speise, die nicht {ibrig gelassen wurde,
zu nehmen: "Komm, Bettelmdnch <B>, i} oder genieB!", wissend <, daf} er abgelehnt hat> und erhoffend ihm
<nachher> Vorwiirfe zu machen, muB <A>, wenn <B> genieBt'**, fiir {dieses GenieBen} siihnen.

37. Welcher Bettelménch auch immer zur Unzeit'® eBbare oder genieBbare Speise'’ iBt oder genieBt, muf
dafiir sithnen.

38. Welcher Bettelmonch auch immer aufbewahrte'!

dafir sithnen.

eBbare oder geniebare Speise it oder genieft, mufl

39. Es gibt solche vorziiglichen genieBbaren Speisen, nidmlich: Buttersl, Butter, Ol, Honig, Melasse,’
Fisch, Fleisch, Milch und Quark (Yoghurt). Welcher Bettelmdnch auch immer, ohne krank zu sein, um solche
vorziigliche genieflbare Speisen zum eigenen Verzehr bittet und sie <dann> genief3t, muf} dafiir sithnen.

40. Welcher Bettelmdnch auch immer nichtgegebene Nahrung zum Rachen'*

Zahnholz <, -biirste>, muf} dafiir sithnen.

bringt, auer Wasser und



Die geniefibare Speise: der vierte Abschnitt

41. Welcher Bettelmonch auch immer einem nackten Asketen, einem Wanderasketen oder einer
Wanderasketin eigenhéndig eBbare oder genie3bare Speise gibt, muf} dafiir sithnen.

42. Welcher Bettelmonch auch immer zu einem <anderen> Bettelmdnch sagt: "Komm Freund”, wir
werden das Dorf oder die Marktstadt zum Brockensammeln betreten!" und ihn dann - ob er ihm etwas geben 1af3t
oder nicht - wegschickt, <indem er spricht>: "Geh' Freund! Sprechen oder Sitzen mit dir ist fiir mich nicht
angenehm. Sprechen oder Sitzen ist fiir mich nur alleine angenehm!", hat er es aus eben diesem Grund getan,
nicht aus einem anderen, dann muf er dafiir sithnen.

43. Welcher Bettelmonch auch immer ein Ehepaar'®®

dafiir sithnen.

stort, indem er sich {in deren Schlafraum} setzt, muf3

44. Welcher Bettelmdnch auch immer heimlich, zusammen mit einer Frau an einem verborgenen Platz
sitzt, mul} dafiir sithnen.

45. Welcher Bettelmonch auch immer heimlich, zusammen mit einer Frau - er mit ihr alleine - sitzt, mul3
dafiir siihnen."**

46. Welcher Bettelmonch auch immer zu einer Mahlzeit eingeladen wurde und ohne einen anwesenden
Bettelmdnch dariiber zu informieren, vor oder nach der Mahlzeit <andere> Familien besucht, auller zur richtigen
Gelegenheit, muf} dafiir sithnen. Hier ist die richtige Gelegenheit: Eine Gelegenheit der Spende von Gewindern,
eine Gelegenheit des Anfertigens von Gewandern. Dies ist hier die richtige Gelegenheit.

47. Ein Bettelmonch, der nicht krank ist, kann eine Einladung fiir einen Bedarfsgegenstand'®® bis zu vier
Monate annehmen. Wenn er ihn, aufer bei einer neuen Einladung oder einer fortdauernden Einladung, dariiber
hinaus annimmt, muf} er dafiir sithnen.

48. Welcher Bettelménch auch immer eine Armee im Feldzug ansehen geht, auBler aus einem
angemessenen Grund'*®, muB dafiir sithnen.

49. Gibt es einen Grund fiir diesen Bettelmonch die Armee zu besuchen, so darf dieser Bettelmonch zwei
oder drei Néchte bei der Armee verbringen. Wenn er mehr als diese Zeit <dort> verbringt, muf er dafiir siihnen.

50. Verbringt dieser Bettelmonch zwei oder drei Nachte bei der Armee und er geht das Schlachtfeld, das
Aufmarschgebiet, die Etappe oder die Truppen anzusehen, muf3 er dafiir siihnen.

Der nackte Asket: der fiinfte Abschnitt
51. Das Trinken von gebrannten oder ungebrannten alkoholischen Getréinken muf3 gesiihnt werden.
52. Das Kitzeln {eines Hochordinierten} mit den Fingern muf} gesiihnt werden.
53. Im Wasser Spafimachen muf3 gesiihnt werden.
54. MiBachtung'’ muf gesiihnt werden.
55. Welcher Bettelmonch auch immer einen Bettelmonch erschreckt, muf3 dafiir sithnen.

56. Welcher Bettelmonch auch immer, ohne krank zu sein, in der Hoffnung sich zu wérmen, ein Feuer
entziindet oder entziinden 148t, auBBer bei angemessenem Grund, muf3 dafiir stihnen.

57. Welcher Bettelmdnch auch immer innerhalb von weniger als einem halben Monat <mehr als einmal>
badet, auller zur richtigen Gelegenheit, muf3 dafiir sithnen. Hier ist die richtige Gelegenheit: Die letzten
eineinhalb Monate des Sommers und der erste Monat der Regenzeit - somit sind diese zweieinhalb Monate eine
Gelegenheit von <Sommer-> Hitze und eine Gelegenheit von Vorregenhitze'**. Eine Gelegenheit von Krankheit,
eine Gelegenheit von Arbeit, eine Gelegenheit einer langen Reise, eine Gelegenheit von {staubigem}"*’ Wind

oder Regen. Dies ist hier die richtige Gelegenheit'*.

58. Ein Bettelmonch, der ein neues Gewand erhalten hat, soll es mit einer der drei Markierungsfarbenm
markieren: blau, ocker oder schwarz. Wenn ein Bettelmonch ein neues Gewand, ohne es mit einer der drei
Markierungsfarben zu markieren, benutzt, muf3 er dafiir sithnen.

59. Welcher Bettelmoénch auch immer einem Bettelmonch, eciner Bettelnonne, einer geschulten
Anwéirterinm, einem FEinsiedlersohn, oder einer Einsiedlertochter ein <Extra-> Gewand personlich iiberlaf3t
(vikappetva)'** und ohne daB es <von diesem> zuriickgegeben ist, benutzt, muB dafiir sithnen.

60. Welcher Bettelménch auch immer eines Bettelmonches Schale, Gewand, Stoff zum Sitzen,
Nadelkistchen oder Giirtel versteckt oder verstecken 14Bt, selbst wenn er sich nur einen Spal daraus erhofft, muf3
dafiir siihnen.

Das Trinken von Alkohol: der sechste Abschnitt



61. Welcher Bettelmdnch auch immer vorsitzlich ein Tier'** des Lebens beraubt, muB dafiir siihnen.

62. Welcher Bettelmonch auch immer Wasser, von dem er weil}, da3 es lebende <Wasser-> Tierchen
enthélt, <zum Trinken oder Waschen> benutzt, muf} dafiir sithnen.

63. Welcher Bettelménch auch immer die Wiederaufnahme eines Streitfalls® betreibt, von dem er weiB,
daB er der Regel gemiB'* entschieden wurde, mu dafiir sithnen.

nll0

64. Welcher Bettelmonch auch immer das "moralische Vergehen eines <anderen> Bettelmonches

wissentlich verheimlicht, muf3 dafiir siihnen.

65. Wenn ein Bettelmonch wissentlich einer weniger als zwanzig Jahre alten Person die Hochordination
verleiht, dann ist diese Person nicht hochordiniert, jene Bettelmonche {die sie hochordiniert haben} sind zu
tadeln, und er {als Unterweiser'**} muB fiir diese {Verleihung} sithnen.

66. Welcher Bettelmonch auch immer sich wissentlich mit einer Karawane von Dieben <Diebesbande>
verabredet und mit ihr dieselbe Landstrae entlanggeht, wenn auch nur bis zum néchsten Dorf, mu3 dafiir
stihnen.

67. Welcher Bettelmonch auch immer sich mit einer Frau verabredet und mit ihr dieselbe Landstrafle
entlanggeht, wenn auch nur bis zum nichsten Dorf, muB dafiir sithnen.'*’

68. Welcher Bettelmdnch auch immer folgendermafBlen spricht: "Ich begreife die vom Erhabenen
verkiindete Lehre auf jene Weise, daB die behindernden Umstinde'*”, welche vom Erhabenen als solche
bezeichnet wurden, fiir den sie Ausiibenden nicht ausreichend zur Behinderung sind!" - dieser Bettelmonch soll
von den Bettelmonchen auf diese Weise ermahnt werden: "Ehrwiirdiger! Sprechen Sie nicht so.
MiBinterpretieren Sie nicht den Erhabenen, denn MiBinterpretierung des Erhabenen ist nicht gut, weil der
Erhabene so etwas nicht sagen wiirde. Auf vielfache Weise, Freund’®, wurden die behindernden Umstinde vom
Erhabenen als behindernd und fiir die sie Ausiibenden zur Behinderung ausreichend bezeichnet." Wenn jedoch
dieser Bettelmonch auf diese Weise von den Bettelmdnchen ermahnt, dennoch {seine iible Ansicht'*’}
aufrechterhélt, dann soll dieser Bettelmonch von den Bettelmdnchen bis zu dreimal zum Aufgeben dieser
{Ansicht} aufgefordert werden. Gibt er diese {Ansicht} auf, nachdem er bis zu dreimal aufgefordert wurde, so
ist es gut. Wenn er sie nicht aufgibt, muf3 er dafiir sithnen.

69. Welcher Bettelmonch auch immer wissentlich mit diesem so sprechenden Bettelmdnch, dessen Fall
noch nicht durch die Wiedereingliederung abgeschlossen ist'”’, und der diese Ansicht nicht aufgegeben hat,
Umgang pflegt"”’, in Gemeinschaft mit ihm {die Uposathahandlung u. 4} durchfiihrt oder sich mit ihm {unter
einem Dach} niederlegt, muf} dafiir sithnen.

70. Wenn ein Samanuddesa'>? ebenso spricht: "Ich begreife die vom Erhabenen verkiindete Lehre auf jene
Weise, da3 die behindernden Umstinde, welche vom Erhabenen als solche bezeichnet wurden, fur den sie
Ausiibenden nicht ausreichend zur Behinderung sind!" - dieser Samanuddesa soll von den Bettelmdnchen auf
diese Weise ermahnt werden: "Freund Samanuddesa! Sprich nicht so. MiBinterpretiere nicht den Erhabenen,
denn MiBinterpretierung des Erhabenen ist nicht gut, weil der Erhabene so etwas nicht sagen wiirde. Auf
vielfache Weise, Freund Samanuddesa, wurden die behindernden Umstidnde vom Erhabenen als behindernd und
fiir die sie Ausiibenden zur Behinderung ausreichend bezeichnet." Wenn jedoch dieser Samanuddesa auf diese
Weise von den Bettelmonchen ermahnt, dennoch {seine iible Ansicht'*’} aufrechterhilt, dann soll dieser
Samanuddesa von den Bettelmonchen auf diese Weise angesprochen werden: "Freund Samanuddesa! Von heute
an darf der Erhabene <von dir> nicht mehr dein Meister genannt werden und das gemeinsame Niederlegen, das
fiir zwei oder drei Néchte die anderen Samanuddesas zusammen mit den Bettelmonchen erhalten, dieses gibt es
fiir dich auch nicht. Geh' du, Anderer'*, verschwinde!" Welcher Bettelmonch auch immer wissentlich diesen auf
diese Weise ausgestolenen Samanuddesa begiinstigt, sich von ihm bedienen 146t, mit ihm Umgang pflegt oder
sich mit ihm {unter einem Dach} niederlegt, muf3 dafiir siihnen.

Die lebenden Tierchen: der siebte Abschnitt

71. Welcher Bettelmonch auch immer von den Bettelmdnchen betreffend einer erlassenen
Schulungsregel® ermahnt wird und auf diese Weise spricht: "Freunde! Ich werde mich so lange nicht in jener
Schulungsregel iiben, bis ich einen anderen Bettelmonch, der erfahren und der Verhaltensethik kundig ist,
danach gefragt habe!" - muB} dafiir sithnen. O Bettelmonche, ein sich schulender Bettelmdonch soll <die
erlassenen Schulungsregeln> kennen, <wenn er etwas nicht versteht> soll er fragen und den Sinn erforschen.
Dies ist die hier einzuhaltende Handlungsweise.'

72. Welcher Bettelménch auch immer wihrend der Patimokkharezitation'>* auf diese Weise spricht: "Was
soll das mit diesen winzigen und geringen Schulungsregeln, die <hier> rezitiert werden; sie fithren blof zu
Gewissensbissen, Plage und Verwirrung!" - muB fiir die Verachtlichmachung der Schulungsregeln siihnen.



73. Welcher Bettelmonch auch immer, obwohl halbmonatlich das Patimokkha rezitiert wird, auf diese
Weise spricht:'>> "Jetzt erst weiB ich, daB auch diese Regel in der Ordenssatzung iiberliefert ist, in der
Ordenssatzung enthalten ist und halbmonatlich zur Rezitation kommt!" - und wenn die anderen Bettelmonche
von diesem'*® Bettelmonch wissen: "Bereits zwei oder dreimal, wenn nicht 6fter, hat sich dieser Bettelménch bei
der Rezitation des Patimokkha niedergelassen!" - dann gibt es fiir diesen Bettelmonch keine <Vergehens->
Milderung'”” wegen Unwissenheit; und welches Vergehen er da auch immer begangen hat, er soll der
entsprechenden Regel gemdB behandelt werden. Dariiber hinaus soll ihm seine Verblendung vorgehalten
werden: "Freund, das ist fir Sie ein Verlust, das ist ein Schaden fiir Sie, da3 Sie, wihrend das Patimokkha
rezitiert wird, dessen Sinn nicht richtig mitbekommen, weil Sie nicht aufpassen." {Wenn ihm einmal seine
Verblendung vorgehalten wurde (idan) und er versucht wieder zu tduschen (tasmin mohanake), muf3 er dafiir
sithnen."®

74. Welcher Bettelmonch auch immer einem Bettelmdnch zornig und verstimmt einen Schlag versetzt,
mul dafiir sithnen.

75. Welcher Bettelmdnch auch immer zornig und verstimmt gegen einen Bettelmonch die Handfldche zum
Schlag erhebt, muf} dafiir sithnen.

76. Welcher Bettelmonch auch immer einen Bettemdnch grundlos eines Sanghadisesavergehens bezichtigt,
muf dafiir siihnen.

77. Welcher Bettelmonch auch immer in einen Bettelmonch vorsitzlich Gewissensbisse erweckt <in der
Absicht>: "Damit wird es fiir ihn eine Weile unbequem sein!", mufl, wenn er es aus eben diesem Grund tut und
aus keinem anderen, dafiir sithnen.

78. Welcher Bettelmdnch auch immer sich Bettelmonchen, die am Schimpfen und Zanken sind und in
Wortstreit geraten sind, lauschend zugesellt'”” <in der Absicht>: "Ich werde mir anhoren, was sie sagen
werden!", muf}, wenn er es aus eben diesem Grund tut und aus keinem anderen, dafiir sithnen.

79. Welcher Bettelmdnch auch immer zu Verfahren {Vinayakammas}, die der Regel gemaf3 durchgefiihrt
werden, seine Zustimmung gibt und hinterher <an diesen Verfahren> Kritik {ibt, muf3 dafiir sithnen.

80. Welcher Bettelmonch auch immer, wihrend in einer Ordensversammlung ein Gesprach zum Zwecke
eines Urteils stattfindet, sich, ohne seine Zustimmung gegeben zu haben, vom Sitz erhebt und weggeht, mufl
dafiir siihnen.

81. Welcher Bettelmonch auch immer, zusammen mit einem darin einigen Orden, ein Gewand {einem
Bettelmdnch}'® gibt und hinterher daran Kritik iibt: "Aufgrund freundschaftlicher Beziehungen verteilen die
Bettelmonche die dem Orden gespendeten Gaben!", muf dafiir siihnen.

82. Welcher Bettelmonch auch immer wissentlich eine dem Orden zugedachte Gabe einer Person zueignet,
muf dafiir sithnen.

Die erlassene Schulungsregel:™ der achte Abschnitt

83. Welcher Bettelmdnch auch immer, ohne sich angemeldet zu haben, die Schwelle {zum Schlafgemach}
eines adligen, kopfgesalbten Konigs iiberschreitet, wihrend der Kénig und/ oder die Konigin noch nicht {aus
dem Schlafgemach} herausgetreten ist'®', muf dafiir sithnen.

84. Welcher Bettelmonch auch immer einen Wertgegenstand'® oder was fiir einen Wertgegenstand
gehalten wird, nimmt oder nehmen 14Bt, auBer innerhalb eines Kloster <-gelindes> oder innerhalb eines
Wohnsitzes'®, muB dafiir siihnen.. Ein Bettelmdnch soll einen Wertgegenstand oder was fiir einen
Wertgegenstand gehalten wird, innerhalb eines Kloster <-geldndes> oder innerhalb eines Wohnsitzes nehmen
oder ihn nehmen lassen und zur Seite legen <in der Absicht>: "Wem er gehort, der wird ihn abholen." Dies ist
die hier einzuhaltende Handlungsweise.®'

85. Welcher Bettelmonch auch immer, ohne einen anwesenden Bettelmonch dariiber zu informieren, zur
Unzeit ein Dorf betritt, auler um eine angemessene, dringend ndtige Angelegenheit zu erledigen, mufl dafiir
sithnen.

86. Welcher Bettelmdnch auch immer sich ein aus Knochen, Elfenbein oder Horn bestehendes
Nadelkéstchen anfertigen 146t, mufl es zerbrechen und fiir <die Anfertigung> sithnen.

87. Ein Bettelmoénch, der sich ein neues Bett oder einen Stuhl anfertigen 14Bt, soll diese gemall des
Sugatafingers, mit acht Finger hohen Beinen anfertigen, den untersten Rand des Rahmens nicht eingerechnet'®.
Uberschreitet er dieses <MaB>, muB er <die Mdobelbeine auf das richtige MaB> kiirzen und fiir <die

Uberschreitung des MaBes> siihnen.

88. Welcher Bettelmdnch auch immer sich ein Bett oder einen Stuhl mit Baumwolle polstern 148t, muf3



diese entfernen und fiir <die Polsterung> siihnen.

89. Ein Bettelmdnch, der sich einen Stoff zum Sitzen anfertigen 146t, soll ihn nach Maf} anfertigen. Hier ist
das MaB: In der Linge zwei Handspannen, gemél der Sugatahandspanne, in der Breite anderthalb und die
Einfassung eine Handspanne. Uberschreitet er dieses <MaB>, muB er <den Stoff auf das richtige MaB> kiirzen
und fiir <die Uberschreitung des Mafes> siihnen.

90. Ein Bettelmonch, der sich ein Tuch zum Bedecken von Kritze anfertigen 146t, soll es nach Maf
anfertigen. Hier ist das Maf: In der Lange vier Handspannen, gemdfl der Sugatahandspanne, in der Breite zwei
Handspannen. Uberschreitet er dieses <MaB>, muB er <das Tuch auf das richtige MaB> kiirzen und fiir <die
Uberschreitung des MafBes> siihnen.

91. Ein Bettelmonch, der sich ein Badegewand fiir die Regenzeit anfertigen laft, soll es nach Maf
anfertigen. Hier ist das MaB: In der Lénge sechs Handspannen, gemi3 der Sugatahandspanne, in der Breite
zweieinhalb. Uberschreitet er dieses <MafB>, muB er <das Badegewand auf das richtige MaB> kiirzen und fiir
<die Uberschreitung des MaBes> siihnen.

92. Welcher Bettelmonch auch immer, sich ein Gewand nach Mal} des Sugatagewandes oder grofer
anfertigen 186t, muf} es <auf das richtige Mal3> kiirzen und fiir <die Anfertigung> siihnen. Hier ist das MaR des
Sugatagewandes eines Sugata: In der Linge neun Handspannen, geméll der Sugatahandspanne, in der Breite
sechs Handspannen. Dies ist das Mal} des Sugatagewandes eines Sugata.

Der Wertgegenstand: der neunte Abschnitt
Ehrwiirdige, die 92 Regelverstoe die 'Siihne' betreffend sind rezitiert worden.
Hier nun frage ich die Ehrwiirdigen: Sind Sie hierin rein?
Zum zweiten Male frage ich: Sind Sie hierin rein?
Zum dritten Male frage ich: Sind Sie hierin rein?
Die Ehrwiirdigen sind hierin rein, deshalb schweigen sie. So fasse ich es auf.
Die Regelverstiofie "die Siihne' betreffend sind beendet.

<7. PatidesaniyaA-dhamma — Regelverstofie, die ""auf bestimmte Weise gestanden werden
sollen''>

Ehrwiirdige, nun kommen die vier RegelverstdBe, die "auf bestimmte Weise gestanden werden sollen"
(PATIDESANIYA) zur Rezitation.

1. Welcher Bettelm6nch auch immer von der Hand einer Bettelnonne, mit der er nicht verwandt ist und die
eine bewohnte Gegend betreten hat, eBbare oder geniefSbare Speise eigenhindig entgegennimmt und sie it oder
genieBit, soll es auf diese Weise gestehen: "Etwas Tadelnswertes, Freunde, habe ich begangen, das nicht
zutrdglich ist und auf diese Weise gestanden werden soll. Dies gestehe ich."

2. Bettelmonche mdgen zu Familien eingeladen worden sein und Speise genieBen. Wenn da irgendeine
Bettelnonne steht und parteiisch Anordnungen gibt: "Geben Sie hierher gewiirzte Hiilsenfriichte'®’, geben Sie
hierher gekochten Reis'®!" - dann sollen jene Bettelmonche diese Bettelnonne auf diese Weise wegschicken:
"Gehe zur Seite, Schwester, solange die Bettelmdnche Speise geniefen! " Wenn auch nicht einer der
Bettelmonche diese Bettelnonne auf diese Weise zum Weggehen auffordert: "Gehe zur Seite, Schwester, solange
die Bettelmonche Speise genieBen!" - dann sollen diese Bettelmonche es auf diese Weise gestehen: "Etwas
Tadelnswertes, Freunde, haben wir begangen, das nicht zutraglich ist und auf diese Weise gestanden werden soll.
Dies gestehen wir."

3. Es gibt solche Familien, welche zu 'Schulungstiichtigen'®’, ernannt worden sind'®®. Welcher
Bettelmonch auch immer von solchen zu 'Schulungstiichtigen' ernannten Familien, ohne vorher eingeladen
worden zu sein {bzw.} ohne krank zu sein, e3bare oder geniefSbare Speise eigenhéndig entgegennimmt und sie
it oder genieBt, soll es auf diese Weise gestehen: "Etwas Tadelnswertes, Freunde, habe ich begangen, das nicht
zutrdglich ist und auf diese Weise gestanden werden soll. Dies gestehe ich.”

4. Es gibt solche Waldlagerstitten, die als gefdhrlich und furchterregend bekannt sind. Welcher
Bettelmonch auch immer in solchen Lagerstitten lebt und ohne vorher {die Spender iiber die Gefahr} zu
informieren, {von Spendern dorthin gebrachte} eBbare oder geniebare Speise innerhalb des Klosters
eigenhidndig entgegennimmt und sie, ohne krank zu sein, i3t oder genief3t, soll es auf diese Weise gestehen:
"Etwas Tadelnswertes, Freunde, habe ich begangen, das nicht zutréglich ist und auf diese Weise gestanden
werden soll. Dies gestehe ich."

Ehrwiirdige, die vier RegelverstoBe, die "auf bestimmte Weise gestanden werden sollen", sind rezitiert



worden.
Hier nun frage ich die Ehrwiirdigen: Sind Sie hierin rein?
Zum zweiten Male frage ich: Sind Sie hierin rein ?
Zum dritten Male frage ich: Sind Sie hierin rein?
Die Ehrwiirdigen sind hierin rein, deshalb schweigen sie. So fasse ich es auf.

Die Regelverstifie, die "auf bestimmte Weise gestanden werden sollen", sind beendet.

<8. Sekhiya-dhamma — Regeln, "in denen man sich schulen soll''>

Ehrwiirdige, nun kommen die Regeln, "in denen man sich schulen soll" (<75> SEKHIYA) zur
Rezitation.'®’

170n

1. "Ich werde <das Untergewand> rundherum anziehen ™", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden

soll.

17In ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

2. "Ich werde <das Obergewand> rundherum anlegen

3. "Ich werde in bewohnter Gegend™ gut bedeckt gehen," ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.
4. "Ich werde in bewohnter Gegend gut bedeckt sitzen," ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.
5

. "Ich werde in bewohnter Gegend selbstbeherrscht gehen", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden
soll.

6. "Ich werde in bewohnter Gegend selbstbeherrscht sitzen", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden
soll.

7. "Ich werde in bewohnter Gegend mit niedergeschlagenen Augen gehen", ist eine Schulungsregel, die
befolgt werden soll.

8. "Ich werde in bewohnter Gegend mit niedergeschlagenen Augen sitzen", ist eine Schulungsregel, die
befolgt werden soll.

9. "Ich werde in bewohnter Gegend nicht mit hochgezogenem Gewand gehen", ist eine Schulungsregel, die
befolgt werden soll.

10. "Ich werde in bewohnter Gegend nicht mit hochgezogenem Gewand sitzen", ist eine Schulungsregel,
die befolgt werden soll.

Rundherum: der erste Abschnitt

11. "Ich werde in bewohnter Gegend nicht laut lachend herumgehen", ist eine Schulungsregel, die befolgt
werden soll.

12. "Ich werde in bewohnter Gegend nicht laut lachend sitzen", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden

soll.

13. "Ich werde in bewohnter Gegend leise sprechend gehen", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden
soll.

14. "Ich werde in bewohnter Gegend leise sprechend sitzen", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden
soll.

15. "Ich werde in bewohnter Gegend nicht mit schwenkendem Korper gehen", ist eine Schulungsregel, die
befolgt werden soll.

16. "Ich werde in bewohnter Gegend nicht mit schwenkendem Korper sitzen", ist eine Schulungsregel, die
befolgt werden soll.

17. Ich werde in bewohnter Gegend nicht mit schwingenden Armen gehen", ist eine Schulungsregel, die
befolgt werden soll.

18. "Ich werde in bewohnter Gegend nicht mit schwingenden Armen sitzen", ist eine Schulungsregel, die
befolgt werden soll.

19. "Ich werde in bewohnter Gegend nicht mit wiegendem Kopf gehen", ist eine Schulungsregel, die
befolgt werden soll.

20. "Ich werde in bewohnter Gegend nicht mit wiegendem Kopf sitzen", ist eine Schulungsregel, die
befolgt werden soll.

Das laute Lachen: der zweite Abschnitt



21. "Ich werde in bewohnter Gegend nicht mit in die Seite gestemmten Armen gehen", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

22. "Ich werde in bewohnter Gegend nicht mit in die Seite gestemmten Armen sitzen", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

23. "Ich werde in bewohnter Gegend nicht mit verhiilltem {Kopf und Schultern}'”

Schulungsregel, die befolgt werden soll.

gehen", ist eine

24. "Ich werde in bewohnter Gegend nicht mit verhiilltem {Kopf und Schultern} sitzen", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

25. "Ich werde mich in bewohnter Gegend nicht in der Hocke fortbewegen", ist eine Schulungsregel, die
befolgt werden soll.

26. "Ich werde in bewohnter Gegend nicht mit umfaflten Knien sitzen", ist eine Schulungsregel, die befolgt
werden soll.

27. "Ich werde die Brockenspeise mit Wiirde entgegennehmen", ist eine Schulungsregel, die befolgt
werden soll.

28. "Ich werde die Brockenspeise mit auf die Schale gerichteter Aufmerksamkeit entgegennehmen", ist
eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

29. "Ich werde gewiirzte Hiilsenfriichte'® hochstens <zu einem Viertel> der Menge des Reises'”
entgegennchmen", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

30. "Ich werde die Brockenspeise hochstens bis zum Rand der Schale entgegennehmen", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

In die Seite gestemmte Arme: der dritte Abschnitt
31. "Ich werde die Brockenspeise mit Wiirde genie3en", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

32. "Ich werde die Brockenspeise mit auf die Schale gerichteter Aufmerksamkeit genieen", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

33. "Ich werde die Brockenspeise aufeinanderfolgend'™ <nicht auswihlend> genieBen", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

34. "Ich werde gewiirzte Hiilsenfriichte hochstens <zu einem Viertel> der Menge des Reises'”” geniefen”,
ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

35. "Ich werde die Brockenspeise nicht in der Mitte <der Schale> zusammendriicken'” und genieBen", ist
eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

36. "Ich werde nicht gewiirzte Hiilsenfriichte oder Gemiise, aus dem Wunsch heraus mehr zu erhalten, mit
gekochtem Reis'® bedecken", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

37. "Ich werde nicht um gewiirzte Hiilsenfriichte oder gekochten Reis fiir mich selbst bitten und sie
geniefen, wenn ich nicht krank bin", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

38. "Ich werde nicht in der Absicht herumzumiékeln in die Schale anderer <Bettelmonche> schauen", ist
eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

39. "Ich werde nicht einen sehr groBen Bissen formen", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.
40. "Ich werde einen runden Bissen formen", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.
Mit Wiirde: der vierte Abschnitt

41. "Ich werde den Mund nicht 6ffnen, wenn ich den Bissen noch nicht davor gebracht habe", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

42. "Ich werde beim GenieBen <von Brockenspeise> nicht die Hand <Finger>'"® in den Mund stecken", ist
eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

43. "Ich werde nicht sprechen, wenn ich einen Bissen im Mund habe", ist eine Schulungsregel, die befolgt
werden soll.

44. "Ich werde nicht <die Brockenspeise> genielen, indem ich Brocken hoch oder in dem Mund werfe", ist
eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

45. "Ich werde nicht <die Brockenspeise> genielen, indem ich einen Bissen abbeifle", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

46. "Ich werde nicht <die Brockenspeise> genieen, indem ich die Wangen vollstopfe", ist ellle



Schulungsregel, die befolgt werden soll.

47. "Ich werde nicht <die Brockenspeise> geniefen und dabei die Hand abschiitteln", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

48. "Ich werde nicht < die Brockenspeise> geniefen und dabei Reiskdrner verstreuen", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

49. "Ich werde nicht <die Brockenspeise> genielen und dabei die Zunge herausstrecken", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

50. "Ich werde nicht <die Brockenspeise> genielen und dabei schmatzen", ist eine Schulungsregel, die
befolgt werden soll.

Der Bissen: der fiinfte Abschnitt

51. "Ich werde nicht <die Brockenspeise> genielen und dabei schliirfen", ist eine Schulungsregel, die
befolgt werden soll.

52. "Ich werde nicht <die Brockenspeise> geniefen und mir dabei die Hand ablecken", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

53. "Ich werde nicht <die Brockenspeise> genielen und dabei die Schale auslecken", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

54. "Ich werde nicht <die Brockenspeise> geniefen und mir dabei die Lippen ablecken", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

55. "Ich werde kein Trinkgefd3 <entgegen-> nehmen, wenn meine Hand mit Essen beschmiert ist", ist eine
Schulungsregel die befolgt werden soll.

56. "Ich werde in bewohnter Gegend kein Schalenspiilwasser, das Reiskorner enthélt, wegschiitten", ist
eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

57. "Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wenn er einen Regenschirm in der Hand hilt und nicht
krank ist'’"", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

58. "Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wenn er einen Stock in der Hand hélt und nicht krank
ist", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

59. "Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wenn er eine Hiebwaffe'” in der Hand hilt und nicht

krank ist", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.
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60. "Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wenn er eine Schufiwaffe ” in der Hand hilt und nicht

krank ist", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.
Das Schliirfen: der sechste Abschnitt

61. "Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wenn er Schuhe tragt und nicht krank ist", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

62. "Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wenn er Pantoffeln tragt und nicht krank ist", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

63. "Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wenn er sich auf oder in einem Fahrzeug befindet und
nicht krank ist", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

64. "Ich werde nicht jemandem die Lehne vortragen, wenn er sich niedergelegt hat und nicht krank ist", ist
eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

65. "Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wenn er die Knie umfalt und nicht krank ist", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

66. "Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wenn er eine Kopfbedeckung trigt'*® und nicht krank
ist", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

67. "Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wenn er Kopf {und Schultern} verhiillt hat und nicht
krank ist", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

68. "Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wenn ich auf dem Boden sitze, er aber auf einer
Sitzgelegenheit sitzt und nicht krank ist", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

69. "Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wenn ich auf einer niedrigen Sitzgelegenheit sitze, er
aber auf einer hohen sitzt und nicht krank ist", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

70. Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wéhrend ich stehe, er aber sitzt und nicht krank ist", ist



eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

71. "Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wenn ich hinter ihm gehe, er aber vor mir geht und
nicht krank ist", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

72. "Ich werde nicht jemandem die Lehre vortragen, wenn ich auf dem Nebenweg gehe, er aber auf dem
Hauptweg geht und nicht krank ist", ist eine Schulungsregel, die befolgt werden soll.

73. "Ich werde nicht stehend Kot absetzen oder urinieren, wenn ich nicht krank bin", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

74. " Ich werde nicht auf Griines Kot absetzen, urinieren oder spucken, wenn ich nicht krank bin", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

75. "Ich werde nicht in Wasser Kot absetzen, urinieren oder spucken, wenn ich nicht krank bin", ist eine
Schulungsregel, die befolgt werden soll.

Die Schuhe: der siebte Abschnitt
Ehrwiirdige, die Regeln, "in denen man sich schulen soll", sind rezitiert worden.
Hier nun frage ich die Ehrwiirdigen: Sind Sie hierin rein?
Zum zweiten Male frage ich: Sind Sie hierin rein?
Zum dritten Male frage ich: Sind Sie hierin rein?
Die Ehrwiirdigen sind hierin rein, deshalb schweigen sie. So fasse ich es auf.

Die Regeln, "in denen man sich schulen soll", sind beendet.

<9. Adhikaranasamathi-dhamma — Regeln zur "Beilegung der Streitigkeiten''>

Ehrwiirdige, nun kommen die sieben Regeln zur "Beilegung der Streitigkeiten" (ADHIKARANA-
SAMATHA) zur Rezitation.

Fiir die Beilegung und Beruhigung der, wann auch immer auftretenden Streitigkeiten soll man:

I. in Gegenwart <des Ordens, des Bezichtigten und des Bezichtigenden> ein Urteil gemill der
Verhaltensethik fillen,

2. den <Bezichtigten> sich daran erinnern lassen und danach das Urteil gemal der Verhaltensethik fallen,
. wenn jemand geistig verwirrt war, ihn geméf der Verhaltensethik dazu erkliren,

3

4. ein Eingestindnis <des Bezichtigten> herbeizufiihren versuchen'®',

5. <eine Abstimmung herbeifithren und> der Entscheidung der Mehrheit folgen,
6

. <ein Vinayaverfahren> insbesondere gegen den, der von dulerst schlechter Wesensart ist, ausfithren
lassen,

7. Gras dariiber wachsen lassen.

"182 gind rezitiert worden.

Ehrwiirdige, die sieben Regeln zur "Beilegung der Streitigkeiten
Hier nun frage ich die Ehrwiirdigen: Sind sie hierin rein?
Zum zweiten Male frage ich: Sind sie hierin rein ?
Zum dritten Male frage ich: Sind sie hierin rein?
Die Ehrwiirdigen sind hierin rein, deshalb schweigen sie. So fasse ich es auf.
Die Regeln zur "Beilegung der Streitigkeiten'" sind beendet.

Ehrwiirdige, die Praambel ist rezitiert worden. Die vier RegelverstoBe, die "zu Fall bringen", sind rezitiert
worden. Die 13 RegelverstoBe "das anfiangliche und folgende Zusammentreten des Ordens" betreffend sind
rezitiert worden. Die zwei "Unbestimmten" Regelverstofle sind rezitiert worden. Die 30 Regelverstofe, "das
Aushéndigen und die Sithne" betreffend, sind rezitiert worden. Die 92 Regelverstofle, "die Sithne" betreffend,
sind rezitiert worden. Die vier Regelverstofle, die "auf bestimmte Weise gestanden werden sollen", sind rezitiert
worden. Die Regeln, "in denen man sich schulen soll", sind rezitiert worden. Die sieben Regeln "zur Beilegung
der Streitigkeiten" sind rezitiert worden.

Soviel ist in des Erhabenen Ordenssatzung iiberliefert, ist in der Ordenssatzung enthalten und kommt
halbmonatlich zur Rezitation. Hierin sollen alle sich einig, zusammen sich freuend und nicht streitend sich iiben.

Die ausfiihrliche Rezitation: die Fiinfte
DAS HAUPTREGELWERK DER BETTELMONCHE IST BEENDET



ANMERKUNGEN

1. 'Bhikkhu'": s. Anh. II, Diskussion Nr. 1
2. [MV. 103]. 'Patimokkhan'; s. Anh. II, Diskussion Nr. 2
3. [Khvt. 1] -

NB: Die Vorteile der Sittlichkeit bestehen in der Erlangung der Reuelosigkeit (avippatisara) and vieler anderer
Vorziige. [A. v. 2; s. 'Sutten zum Thema']. Ferner wird im A. iii. 252 gesagt, daf} der Sittenreine, sittlich
Vollkommene, selbstsicher und nicht angsterfiillt ist [s. auch M. i. 33] und nach dem Tode auf gliickliche
Daseinsfahrte (sugati), in himmlische Welt (sagga) gelangt; und daB}, andersherum, der sittenlose Mensch
unsicher und angsterfiillt ist und nach dem Tode auf Leidensfahrte (duggati), in die Qualen der Abgriinde (apaya:
Tier-, Gespenster-, Ddmonenreich, Hollen) gelangt.

Obwohl dies die Regel ist, wird im M. i. 193 gesagt, daf ein Bettelmonch, der durch seinen Erfolg in Sittlichkeit
(sila - sampada) hochmiitig wird und die anderen verachtet: "Ich bin sittenrein, bin tugendreich, bin gutmiitig,
diese anderen Bettelmdnche aber sind sittenlos, sind bosartig!", und dieser Erfolg ihn berauscht, ihn nachlissig
macht und leichtsinnig, dann trifft den Leichtsinnigen Leiden (dukkha). Das gleiche gilt fiir Erfolg bei der
Geistessammlung (samadhi - sampada) usw. Ob er jedoch deswegen auf Leidensfahrte (Hollen usw.) gelangt, ist
nicht erwdhnt. Man kann annehmen, daf} seine Leichtsinnigkeit ein Hindernis fiir seinen Fortschritt ist.

4. In der hinduistischen Kosmologie ist 'Sineru' der hochste Berg.

5. [Smps. 7]

6. "Yo kho, Ananda, mayd dhammo ca vinayo ca desito, paiifiatto, so vo mamaccayena Satthd'ti." [D. Nr. 16]
7. '"Uposatho' (hier: Beachtung der Patimokkharezitation): s. Anh. II, Diskussion Nr. 3

8. Dieses Verfahren heift: 'Die Handlung bei einem <verbalen> Antrag auf "Berechtigung" [Smps. 1051; PV.
222]. S. auch Anm. 9 und 14.

9. "Ich erlaube, o Bettelmdnche, dall ein Bettelmonch, der dazu berechtigt ist, <einen anderen Bettelmdnch> in
der Mitte des Ordens iiber die Verhaltensethik befragt"; wenn er nicht dazu berechtigt ist, ist es ein
Dukkatavergehen. [MV. 113]

10. 'Namo samma Sambuddhassa’: s. Anh. II. Diskussion Nr. 5

11. "Ich erlaube,..., daB3 die Verantwortung der Patimokkha <-rezitation™> von einem Bettelmonch {ibernommen
wird, der ein Thera (Alterer: zehn od. mehr als zehn Jahre hochordiniert) ist." / od. " von einem Bettelménch, der
<im Patimokkha > erfahren und <zu dessen Rezitation> féhig ist ." <Deshalb wendet er sich an jenen, sagend:
'Ehrwiirdiger Herr."> [MV. 115/-6]

12. 'Patta-kallan'; s. Anh. II, Diskussion Nr. 4
13. [MV. 113]

14. "Ich erlaube,..., daB ein Bettelmonch, der dazu berechtigt ist, die Fragen zur Verhaltensethik in der Mitte des
Ordens beantwortet" [MV. 113].

15. [MV. 114]
16. [Smps. 793]

17. "Ich erlaube,..., <den Charakter eines> Menschen in Betracht zu ziehen und ihn danach um Erlaubnis zu
bitten". <Deshalb sagt er 'mit Verlaub' (Okasa!)> [MV. 114]

18. "Eine Frage <im Pali> fangt mit 'api', 'api nu' oder 'kin' an. 'Kin' kann sogar am Ende eines Satzes stehen,
z.B.: 'Kin gacchasi?' 'Gacchasi kin?": <'Du gehst?', 'Gehst du?>". [PME. Lesson 9]. Siehe auch: 'Ekan naman
kin?.. Dve nama kin? ...'[Khuddakapatha IV]

19. Diese sind dem Wechsel unterworfen. s. Anm. 21

20. "Ich erlaube,..., da} eben alle Bettelmonche das Berechnen der Mondphasen erlernen." [MV. 117] S. Anm.
101.

21. "Es gibt,..., diese zwei Uposathatage: am 14ten oder am 15ten Tag <des Halbmonats>." [MV. 111] <In einer
Jahreszeit mit 8 Uposathatagen ist jeder dritte und siebte Uposathatag der 14te. Ungeféahr alle drei Jahre wird der
l4te zu einem 15ten verdndert, um mit der Rotationsgeschwindigkeit des Mondes mitzuhalten. Eine Jahreszeit



mit 10 Uposathatagen kommt ebenso ungefdhr alle drei Jahre vor, um das Mondjahr dem Sonnenjahr
anzugleichen. Wenn die Jahreszeit zehn Uposathatage hat, ist auch der zehnte Uposathatag der 15te. Ein Mond-
(synodisches) Jahr hat ungefdhr 354 Tage, deshalb gibt es Schalttage und -jahre. S. Anm. 101.>

22. In diesem Zusammenhang: kammappattd = kammassa araha, anucchavikd, samino. /: patto = yutto, araho.
[Smps. 1045/850] Auch Ms. 1. B. Horner iibersetzt 'kammappatta' als: 'entitled (to take part in the formal) act' [B.
D. 1V, 456]. DaBB das Wort 'patta’ hier nicht 'gekommen' oder 'angekommen' bedeutet, kann man an dem
folgenden Beispiel feststellen:

Hier bedeutet 'andgatd': 'nicht gekommen'; und dieser Satz soll so {ibersetzt werden: "Eine Handlung ist von einer
unvollstindigen Versammlung durchgefiihrt (vaggakamma), falls zur einer Natti-dutiya-handlung nicht alle
Bettelmonche gekommen sind, die das Recht haben, an dieser Handlung teilzunehmen (kammapattd) und die
Zustimmung jener, die fiir die Zustimmung beféhigt sind, nicht {iberbracht worden ist,..." [MV. 317].

23. "Man soll nicht,...,an einem Nichtuposathatag die Uposathahandlung durchfiihren, abgesehen von dem Tag
der Einigung des Ordens". [MV.136] <Dieser Tag ist zeitlich nicht festgesetzt; er wurde nach der Einigung in
einem Streitfall zwischen Bhikkhus aus Kosambi eingefiihrt [s. MV. 336 ff.] und die Patimokkharezitation soll,
in solchen Fillen, gleich nach einem Vinayaverfahren ausgefiihrt werden.> [s. MV. 356]

24. "Ich erlaube,..., das Patimokkha zu rezitieren, wenn <mindestens> vier Bettelmonche anwesend sind". [MV.
124] <Dasselbe gilt, wenn sie mehr als vier sind.>

25. "Hatthapasa' (die Reichweite der Hand), ist ein fachlicher Ausdruck, der im Vinaya immer verwendet wird,
um einen Abstand von 2 % Ellen (cubits) rund um sich zu bezeichnen, <wenn man den Unterarm zusammen mit
dem Oberkdrper vorwérts ausstreckt (pasaretva), ohne die Hiiften, Fersen usw. zu bewegen.> [BD. II. 18 n. 1]
Gemdl Pj. 121: "Hand od. Unterarm bedeutet: <Der Abstand> von dem Ellbogen bis zu der Spitze des
<mittleren> Fingernagels"; was auch manchmal 'ratanan' heit [Smps. 470; J vi 401] = 2 Spanne (vidatthiyo)
[VbhA. 343]. Wortbildung: Hatthan pasa.ritva, pasa.ritan hatthan = Hattha-paso. Die Bedeutung ist: Man streckt
den Unterarm so weit aus bis man einen Gegenstand erreicht = Reichweite. Maximalweite: "Paséritahatthan
...addhateyya hattho (2 '% Ellen) = hatthapaso". [Smps. 607].

26. "Man soll nicht, ...,das Patimokkha vor einer Gruppe rezitieren, in der sich Laien befinden. Wer es rezitiert
begeht ein Dukkatavergehen." [MV. 116]

Andere Personen, die gemieden werden sollen, sind: Sdmanera; suspendierter Bettelmonch; Eunuch; einer, der
zu einem nichtbuddhistischen Orden iibergegangen ist; einer, der das Gewand abgelegt hat; einer, der "zu Fall
gekommen" ist; einer, der in der Gemeinschaft der Bettelmonche als Dieb lebt; ein Tier; ein Vater-,
Muttermorder; ein Hermaphrodit; ein Schismatiker usw. Fiir die komplette Liste s. MV. 135 f.

Alle diese konnen kommen und zuhdren, nur daBl sie auBerhalb der Reichweite der reguldren Bettelmonche
bleiben sollen.

27. "Byattena bhikkhuna, patibalena sangho Tfidpetabbo: Sundatu me ...uposathan kareyya, patimokkhan
uddiseyya.”" [MV. 101]

Dieses Verfahren (vinayakamman) heiBt: '"Natti-uposatha-kamman' (Die Handlung bei einem Antrag, <hier:> auf
die Durchfiihrung des Uposathas <d.i., Beachtung der Patimokkharezitation.>) [Smps. 1051; PV. 222]

28. "Ich erlaube, ..., das Patimokkha einmal in der Mondphase, am 14ten oder am 15ten Tag zu rezitieren".
[MV.1I04] S. auch Anm. 21. <Obwohl der Satz hier: "Ajj'uposatho ...pannaraso"”, in mehreren Biichern
hinzugefiigt und rezitiert wird, was eigentlich nicht falsch ist, erscheint er nicht in der Buddhajayanti-version, da
es in chronologischer Reihenfolge viel spéter: "Anujanami,..., cituddase/ pannarase ...uddisitun'ti" erlaubt wurde.

29. "Und einer, ..., der ein Vergehen begangen hat, soll das Patimokkha nicht anhéren. Wenn er es anhort, begeht
er ein Dukkatavergehen. Ich erlaube, ..., einen Bettelmonch, der ein Vergehen begangen hat und die
Patimokkharezitation anhort, davon auszuschlieBen." [CV. 240] <Wenn man sich aber vor der
Uposathahandlung durch ein Gesténdnis gereinigt hat, kann man davon nicht ausgeschlossen werden. S. auch
Anm. 30>

30. Siehe Anh. I, Kap. 5. A. V.: Vergehensgestindnis wihrend der Patimokkharezitation.

31. "Wofiir ist er ein behindernder <Umstand>? Er ist ein behindernder <Umstand> fiir die Erreichung der
karmisch-heilsamen Zustinde, wie der Vertiefungen, Befreiungen, Geistessammlungen..." [MV. 104]

32. "Kissa phasu hoti?... jhananan, vimokkhanan..." [MV. 104]

33. Die Prdambel ist im MV. 101f zu finden. Die Ausrufungsfrage: "Hier nun frage ich die Ehrwiirdigen...",
erscheint im MV nicht am Ende der Praambel (Nidana), sondern im Pj. und Pac., am Ende der Parajika usw.



Rezitationen. In Khvt jedoch ist angegeben, daf} sie wegen der untererwéhnten Griinde auch hier rezitiert werden
soll. So wird die Prdambel richtig rezitiert werden, sonst ist sie falsch rezitiert. Die Griinde sind: i) wegen der
bewulten Liige, der Fragende soll fragen: "Sind Sie hierin rein?...", i) wegen des Satzes: "Ist es offenbart, wird
es fiir ihn erleichternd sein", iii) wegen der Suttavibhanga im [MV. 102]: "Yavatatiyan anusavitan hoti' ti:
Sakim'pi (einstmals) anusavitan hoti, dutiyam'pi anusavitan hoti, tatiyam'pi anusavitan hoti", iv) wegen der
Angabe im [MV. 111]: "Nidanan uddisitva ...ayan pathamo patimokkhuddeso", und v) wegen der Tatsache, daf3
einer, der ein Vergehen begangen und es nicht gestanden hat, an der Uposathahandlung nicht teilnehmen und das
Patimokkha nicht anhoren soll, sonst begeht er ein Dukkatavergehen. [CV. 240]. S. Anm. 29. Dies ist das Urteil
von fritheren Vinayalehrern und deshalb wird die Ausrufungsfrage in singhalesischen und burmesischen usw.
Patimokkhabiichern am Ende der Praambel hinzugefiigt und rezitiert.

Auf diese Weise, wird es am Ende jeder Rezitation bis zu dreimal ausgerufen. Wer sich vor oder wihrend der
Ausrufungsfrage an ein vorliegendes Vergehen erinnert und es am Ende der dritten Ausrufungsfrage, d.i.:
"Tatiyam'pi pucchami ...parisuddha", nicht offenbart, begeht ein Dukkatavergehen wegen bewufiter Liige durch
Nichtaussprechen (andlapento). [Khvt. 16; PV. 216]. Es heif}t auch in diesem Fall: "Sampajanamusavade kin
hoti? Dukkatan hoti". [MV. 103]. Wie er sich verhalten soll, s. Anh. I. Kap. 5. A. V.

34. ""Welcher auch immer' bedeutet: Was fiir ein Typ auch immer, gemif seiner Beschiftigung, Abstammung
<Nationalitit>, Name, Nachname, Sitte, Wohnort, Unterhalt, entweder von é&lterem, jiingerem oder von
mittlerem Alter, dieser heifit: 'Welcher auch immer™. [Pj. 23]

35. Dorf: Wenn ein Haus keine durch einen Zaun usw. definierte Umgrenzung hat, dann ist die 'Umgebung des
Hauses 'soweit, wie eine Hausfrau das Wasser eines Waschbassins aus der Haustiir hinausschiitten kann. Dies ist
als die 'Umgebung des Hauses' (ghar'upacara) definiert. Von dem Zaun oder der Umgebung des Hauses ist die
'Umgebung des Dorfes' (gam'ipacara) soweit entfernt, wie zwei Steinwiirfe hintereinander geworfen, die von
solcher Art sind, wie junge Ménner sie ausfithren um ihre Kraft zu erproben. Dies ist als die 'Umgebung des
Dorfes' definiert. Alles auBlerhalb dieses Bereiches wird als "Wald' bezeichnet. Diese Definition von Dorf
(bewohnter Gegend) und Wald gilt ebenso fiir andere Regeln. [s. Pj. 46; Khvt. 26]

36. "Theyya- sankhdatan'ti = theyya-citto, avaharana citto". [Pj. 46]

37. "Uttari-manussa-dhammo nama: jhanan, vimokkhan, samadhi, samdpatti, fianadassanan, maggabhavand,
phalasacchikiriyd, kilesappahdnan,... suniiiagare abhirati.” [Pj. 91]

38. "<Alamariya-> fianadassanan'ti = tisso vijja. (Die drei Wissen: Die Erinnerung an friihere Daseinsformen,
das Himmlische Auge und die Triebversiegung.) [Pac. 26/ Pj. 91]

39. 1) <Semantisch gesehen,> SANGHO + ADI + SESO bedeutet: Nur der Orden (SANGHO) gibt fiir <die
Wiedergutmachung> dieses Vergehens, am Anfang (ADI), die Bewihrungszeit (Parivasa). Als Folge (SESO),
sendet nur der Orden, <falls notwendig>, zum Beginn zuriick (mulaya patikassati). [s. z.B. Anh. I, Kap. 5. B. I,
unter 'Odhanasamodhano']. Nur der Orden gibt die Pflicht (vatta) auf, dal er dem Orden Ehre (Manatta) erbiete.
Nur der Orden setzt <einen Bettelmonch> wieder <in seine Bhikkhuprivilegien> ein (abbheti). [s. Anh. I, Kap. 5.
B. IIT]. Nicht einige, nicht eine Person; deshalb heilit es: Sangho +adi + seso = Sanghadiseso. 2) <Fachsprachlich
gesehen,> ist 'Sanghadiseso' der Name (ndmakamman) und der Fachausdruck (adhivacanan) fiir diese
Vergehensklasse (apatti-nikaya). Deshalb heilit es auch: 'Sanghadisesa' <-vergehen>. [Pj. 112].

NB: Daher wurde aus Griinden der Verstindlichkeit in der Ubersetzung die folgende Bedeutung angegeben: a)
"ist ein Vergehen, das das anfingliche und folgende Zusammentreten des Ordens erforderlich macht" (sangho
adimhi ceva sese ca icchitabbo assa) [Smps. 370], oder: b) "Er begeht ein Vergehen, das das anfangliche ...des
Ordens erforderlich macht" (sanghadisesan apattin apajjati.) [s. z.B. CV. 55] An den folgenden Sangh's wird die
Phrase b): 'Er begeht ...das' nicht in Klammern gesetzt.

40. "Otinno nama: sdratto <=sa.rago>." "Viparinatan'ti: rattan cittan <=sa.ragan>". [Pj. 121] - NB: An den
folgenden Sangh's wird das Wort "Begierde" (= Raga) nicht mehr in Klammern gesetzt.

41. "Unanstindige Worter bedeutet: Jene Worter, die mit dem After, mit dem Geschlechtsteil (wortl.:
Harndurchgang) und mit Geschlechtsverkehr verbunden sind." [Pj. 127]

42. "Methunadhamma-patisanyuttena vacanena". [Smps. 394]

NB: Obwohl diese Phrase im Pali am Ende des Satzes steht, wird sie hier an den Anfang gestellt, da sie mit der
deutschen Syntax iibereinstimmt.

43. In Pali: "Dhamma", in diesem Zusammenhang im negativen Sinne = 'Methuna-dhamma'. [Pj. 133] Denn
dieses Sanghadisesavergehen ereignet sich nur dann, wenn er das Wort "Geschlechtsakt/ -verkehr" verwendet [so
Pac. 134; Smps. 394] und das in Bezug auf die Bedienung seines eigenen Wunsches.



44, "Itthi-purisanan antare/ vemajjhe sanicarana-bhavan'ti attho. Saficarati'ti = saficarano puggalo . Tassa
bhavo = sancarittan.” [Vv . 224/ Vm. 10]

45. "Die Bedeutung ist: Ohne einen Spender (Schenker, Stifter), der sie bauen lassen wiirde." [Smps. 402]

46. "Bauen 1dBt bedeutet: Entweder er baut sie selbst od. ldsst sie durch andere <Samaneras, Maurer usw.>
bauen." [Pj. 149] Vgl. Anm. 82.

47. In der Lange: "Auflen gemessen <= 12>." [Pj. 149]

Gemil Smps.: 'l Sugatahandspanne = 3 Handspannen eines Mannes von mittlerer Groe'. Es wird jedoch
nirgendwo erwéhnt, dafl "Sugata-Maf" etwas mit dem Buddha od. seinem Korper zu tun hat. Wie es scheint,
"sugata" mufl ein Normmalf sein. Heutzutage gibt es, besonders in Thailand, verschiedene Meinungen dariiber.

48. In Sangh. Nr. 6 & 7 wird der Bauplatz durch ein Vinayaverfahren festgelegt. [s. Pj. 149f]

49. "Ohne Storungen bedeutet: Am Bauplatz gibt es keine Ameisen -, Termiten-, Ratten-, oder
Schlangennester,... keine Lowengruben usw., und er ist nicht dicht an Getreide-/ Gemiisefeldern,
Hinrichtungspldtzen, Friedhofen, Parks, Regierungsgrundbesitz, Pferdestéllen, Gefdngnissen, Tavernen,
Schlachthiusern, Fahrwegen, Querstra3en, Vereinshallen usw. ..." [Pj. 151]

50. "Gang rundherum bedeutet, dal man sogar mit einem angejochten Karren (od. Wagen) rundherum fahren
kann, <od.> da3 man mit einer Leiter rundherum gehen kann." [Pj. 151]

51. "Eine groBe Wohnstitte heilt eine mit Besitzer (sas.sdmika) <weil sie ohne Maligrenze, im Gegensatz zu
'as.samikan' (besitzerlos) in Sanghadisesa Nr. 6, ist>. [Pac. 47]

52.'Adhi.karan': Dieses Wort, das hier und an anderen Stellen vorkommt, hat, gemi3 dem Zusammenhang,
mehrere Bedeutungen und wurde auch demgemal iibersetzt. [s. z.B. PED & Dictionary of the Pali Language by
R.C. Childers, Rangoon 1974]

53. "Die Verderbtheit eingesteht bedeutet: 'Ich habe Unsinn..., Liige..., Unwahrheit..., und ohne zu wissen
geredet."/ "Er gesteht es ein, er gibt es zu". [Pj. 164/ Smps. 426]

NB: Sobald er ihn bezichtigt, begeht er ein Sanghadisesavergehen. Der Orden kann aber nur dann gegen den
bezichtigenden Bettelmonch tétig werden, wenn er zugibt, wissentlich eine falsche Anschuldigung vorgebracht
zu haben. Denn nur dann wird es deutlich (pédkatan), daB die Anschuldigung unbegriindet war. Um das
darzulegen wurde 'Sanghadiseso' gesagt. [s. Pj. 164; Smps. 426]

54. In diesem Fall kann es sein, daB3 der bezichtigte Bettelmonch entweder mit dem Vorfall nichts zu tun hat
oder, daB ein andersgearterter Regelverstol bzw. Handlung usw. absichtlich falsch interpretiert wurde, um ihn
eines Parajikas zu bezichtigen. [s. Pj. 167f]

55. Hier ist folgendes zu bemerken: Nur ein regulérer (pakattato) Bettelmdnch, der zu derselben Gemeinschaft
von mindestens neun Bettelmonchen gehort und sich in derselben Eingrenzung (Sima) mit ihnen befindet, kann
den Orden spalten. [CV. 204] Kurzgefalit aus CV. 204-5, PV. 201 & A. v. 73, geschieht dies in folgender Weise:

1) Dipeti/ voharati: Er erklart Nichtdhamma als Dhamma, Nichtvinaya als Vinaya, was der Buddha nicht gesagt
hat als etwas, das der Buddha gesagt hat usw. und fangt einen Streit tiber die Lehren des Buddha an.

2) Anusaveti: Er versucht, bei den anderen Bettelmonchen eine Billigung (rici) seiner Ansichten (ditthi) zu
erreichen und Anhénger zu gewinnen (apakasati) und kiindigt ihnen an (anuséaveti), da3 er beabsichtigt, den
Orden zu spalten.

3) Salakan gaheti: Er gibt ihnen Stimmzettel (saldka), indem er spricht: "Nehmt diesen Stimmzettel, billigt diese
Ansichten!" und bringt diesen Fall zur Abstimmung, wodurch er die Zustimmung von mindestens vier
Bettelmonchen (= ein Orden) gewinnt (avapakasati) und mindestens vier Bettelmonche (= ein Orden) seinen
Ansichten nicht zustimmen.

4) Avenikamman: Bis jetzt ist der Orden noch nicht gespalten. Wenn er jedoch mit seiner Gruppe von
mindestens vier Bettelmonchen eine Uposathahandlung (=Patimokkharezitation), Pavarana [s. Anh. I, Kap. 7]
oder ein Vinaya-/ Sanghaverfahren separat (aveni) vom rechtméfigen Sangha ausfiihrt, dann hat die Spaltung
stattgefunden.

56. "So tan vatthun na patinissajjati”. [Pj. 173] - <'Vatthun' kann hier auch als 'Ziel' od. 'Zweck' Ubersetzt
werden>,

57. Hierbei handelt es sich um ein Vinayaverfahren, das 'Samanubhasana-vinayakamma' heilt, was bedeutet, daf3
der Orden zusammentritt und den Bettelmonch nachdriicklich durch einen Antrag (Natti) und drei Beschliisse



(Anusavana) auffordert, diese Haltung aufzugeben. Das Sanghadisesavergehen ereignet sich am Ende dieses
Verfahrens.

58. "Er nimmt Ermahnungen nicht respektvoll." [Pj. 178]
59. "Saha.dhamm.ikan bedeutet: Eine Schulungsregel, die vom Erhabenen erlassen wurde." [Pj. 178, Pac. 141]

60. Er ist darauf angewiesen von den Bewohnern des Dorfes Gewédnder, Almosenspeise, Lagerstitte und
Medizin zu erhalten. [s. Pj. 184]

61. Pflicht (vattan) [Sd. 717; Vv. 253]

62. "Nitthita (fertiggestellt) <hat hier drei Bedeutungen>: Entweder das Gewand eines Bettelmdnches ist <1>
angefertigt, <2> ist verloren gegangen, zerstort oder verbrannt, oder <3> die Hoffnung ein <besseres> Gewand
zu erhalten, erfiillt sich nicht." [P]. 196]

63. Uber die Kathinaprivilegien and wie sie aufgehoben werden, s. Anh. I, Kap. 8. C.

64. "Ein Extragewand bedeutet: Eines, das nicht bestimmt, nicht iiberlassen ist". [Pj. 196] <Uber das
Gewandmaterial, das hier und iiberall gemeint ist, und iiber die 'Bestimmung' und 'Uberlassung' s. Anh. I, Kap.
9>

65. 'Nissaggiyan' (Aushdndingen an einen od. mehrere Bettelmonche). Das Gerundiv 'nissagg.iyan' sowie
'Kar.iyan = Kara.niyan = kat.tabban' driickt unbedingte Notwendigkeit aus: muf}, soll [Rs. R: 544-580; PME.
133]. Deshalb wurde gesagt: "Nissajji.tabban sanghassa va ganassa va puggalassa va". [Pj. 196] Dies ist also
die Bezeichnung fiir dieses Vinayaverfahren (-kamma) .s. Anh. I. Kap. 5. A. V1.

66. 'Pacittivan’ (Stihnen: Etwas falsches, wie hier, durch Gestdndnis wiedergutmachen). Das Gerundiv
'pacitt.iyan' sowie 'nissagg.iyan; kar.iyan =kara.niyan = kat.tabban' driickt unbedingte Notwendigkeit aus: muB...
[Rs. R: 544-80; PME. 133]. Deshalb wurde gesagt: "Nissajitva dapatti dese.tabba.” [Pj. 196] Ansonsten ist dies
der Fachausdruck fiir diese 'Pacittiyavergehensklasse'. S. Anh. I, Kap. 5. A.

Etymologie: Pateti cittan; pa + citta + niyan = pa.citt.iyan. Die Bedeutung ist: Wenn ein Bettelmdnch dieses
Vergehen begeht, dann 148t dieses allméhlich seine guten Eigenschaften od. Gedanken schwinden (kusalan
dhamman // hier: = cittan // pateti); und dadurch verstolen seine Taten gegen die Regeln des edlen Pfads
(ariyamaggan aparajjhati). Denn dieses Vergehen heif3t so, da es eine Grundlage fiir Geistesverwirrung ist (citta-
samohana.tthanan) <im Gegensatz zu 'Du.kkatan' = Schlecht gehandelt.> [PV. 148 // Smps. 1001] Deshalb muf}
es gesithnt werden.

67. "Gewandstoff auBBerhalb der (Gewand-) Zeit bedeutet, dall i) wenn die Kathinaprivilegien nicht erteilt sind,
dieser Gewandstoff wihrend elf Monaten zukommt, <d.h. von einem Tag nach dem Kattika (Nov.) © an bis
zum néichsten Assayuja (Okt.) ©>, ii) wenn die Kathinaprivilegien erteilt sind, kommt er wihrend sieben
Monaten zu, <d.h. von einem Tag nach dem Phagguna (Mér.) © an bis zum Assayuja (Okt.) ©, und iii) auch
jener, der innerhalb der (Gewand-) Zeit (civara-kdle. S. Anm. 101) speziell einem Bettelmonch, einer Gruppe od.
dem Orden gegeben wird {als 'Akéla-civaran' d.h., da} er nicht mit anderen geteilt werden muB. [Pac. 246]}
Dieser heif3it 'Gewandstoff auflerhalb der (Gewand-) Zeit". [Pj. 204] S. Anm. 101.

68. 'Vifiriapeti' (bitten um); sinnverwandt mit 'ydacati', z.B. [Pj. 144/ 227] ..."Sie baten um viele Dinge: 'Gebt uns
einen Wagen,... gebt uns Ton,... /gebt uns Ziegenwolle,..." - Dem Sinne nach gibt es hier keinen Unterschied,
weil sie direkt und mit deutlicher Sprache um etwas bitten. Deshalb wurde gesagt: "Vififiapetva'ti = janapetva;
'[dan nama ahara'ti yacitva va... Bhattan dehi' vifinapeti". [Smps. 683]

Im engeren Sinne jedoch ist der Unterschied, dal man bei 'Vifinapeti' indirekt durch eine Andeutung, Wink,
Hinweis usw. um etwas bittet. Aus Einfachheitsgriinden jedoch wurde in diesem Buch fiir beide Worte die
Ubersetzung "bitten um" verwendet.

69. '‘Samaya’: Dieses Wort hat gemdll dem Zusammenhang ungeféhr zehn verschiedene Bedeutungen. [s. PED].
Die passendste Bedeutung hier jedoch ist: 'Die richtige Gelegenheit.'

70. 'Civara-cetapanan' (wortl.: Kaufpreis bzw. Tauschmittel, Zahlungsmittel fiir ein Gewand), im weiteren
Sinne: "Civara-mulan" (Geld fiir ein Gewand) [Smps. 483], weil Geld, "im allgemeinen als Tauschmittel,
Wertmesser oder Zahlungsmittel anerkannt ist". [WD]

Im engeren Sinne jedoch, da Geld in fritheren Entwicklungsstufen mit Stoffwert (Natural-Geld) verbunden war,
z.B. Felle, Perlen, Edelmetall usw., wurde in Pj. 216 erldutert: "1) Unbearbeitetes Gold, 2) bearbeitetes Gold, 3)
Perle, 4) Edelstein, 5) Koralle, 6) Kristall, 7) Textilstoff, 8) Faden, oder 9) Baumwolle." Vergleiche auch Anm.
85, 88. Fiir Nis.Pac. 10 gelten nur 1) bis 4) als "civara-cetapanan". [Pj. 222]



71. "Ich werde ihn bekleiden, <hier> : 'Ich werde ihm <ein Gewand> geben." [P]. 216]
72. "Er will ein sehr gutes <erstklassiges> Gewand haben, er will ein kostspieliges haben." [Pj. 217] S. Anm.73

73. "Vikappan dpajjeyya'ti: visittha-kappan, adhika-vidhanan dpajjeyya (UberméBige Anordnung trifft)." [Smps.
484]

Deshalb wurde auch erldutert: "Lal3t es lang, breit, dicht oder fein/ weich sein." [Pj. 216] - Er trifft auf diese
Weise Anordnungen, betreffend die Lénge, Feinheit des Gewandes, mit dem Ergebnis, daf die Kosten ansteigen.
s. Anm. 72

74. '"Avuso’ (Freund): Das Wort 'Freund' wird im Deutschen bisweilen in einer leicht abwertenden Bedeutung
verwendet, was im Pali bei 'Avuso' nicht der Fall ist.

75. "Wenn die Zeit dazu passend ist; die Bedeutung ist: Wenn wir <Bettelmonche> ein Gewand brauchen, dann
nehmen wir eines entgegen, wenn es zuldssig ist." [Smps. 485]

76. Was ein zuldssiges Gewand ist, s. Anh. I. Kap. 9. A. Vergleiche auch:

"Es gibt, o Bettelmdnche, Leute, die Vertrauen und Uberzeugung haben, und die bei Aufwirtern (kappiyakéraka)
Geld (hirafifian. S. Anm. 70) hinterlegen (upanikkhipanti), indem sie sie so beauftragen: "Kaufe fiir den
Ehrwiirdigen mit diesem Geld was fiir ihn zuléssig ist, und gebe es ihm." Ich erlaube, o Bettelmdnche, das was
zuléssig ist, anzunehmen. Aber auf gar keinen Fall sage ich, dal man Geld annehmen (séditabban), oder danach
suchen soll (pariyesitabban)." [MV. 245]

Nicht nur Geld soll ein Bettelmonch nicht annehmen, sondern auch rohes Getreide, Frauen und Midchen,
Sklaven und Sklavinnen, Ziegen und Schafe, Hiihner und Schweine, Elefanten, Rinder, Pferde und Stuten,
Felder und Grundstiicke usw. [s. D. i. 64] & Anm. 85.

77 "Veyydvaccakaro (Helfer) ist, derjenige, der <von Laien> einen Lohn bekommt und im Walde Brennholz
schneidet oder irgendwelche anderen Arbeiten <fiir die Bettelmonche> verrichtet./ Die Bedeutung ist: einer, der
Aufgaben iibernimmt, der 'kappiyakaraka' ist." [Smps. 335/ 485] (Dinge fiir die Bettelmdnche zuldssig macht: =
Aufwirter)

78. "Er soll nicht sagen: 'Gib das <Geld> ihm'; od. 'Er wird es behalten'; od. 'Er wird es <gegen ein Gewand>
tauschen'; od. 'Er wird <das Gewand> kaufen'." [P}.227]

79. 'Nachdriicklich': Falls er das Gewand nicht gleich besorgt.

80. "Er soll nicht sagen: 'Gib mir das Gewand'; od. 'Bring mir das Gewand'; od. 'Tausche <dieses Geld> gegen
ein Gewand fiir mich'; od. 'Kaufemir ein Gewand'." [Pj. 227]

81. Hier: "'Filz' wird fabriziert, indem man auf ebener Flache Seidenfdden aufeinander ausbreitet (santharitva),
mit Kleister u.d. als Klebstoff besprengt und alles dicht zusammenprefit". [Smps. 494] Deshalb wurde gesagt:
"(nicht gewebt od. gesponnen)". [Pj. 22] - 'Filz' wird, im allgemeinen, aus Wolle, Baumwolle, Tierhaaren, Fasern
usw. fabriziert. Vergleiche auch. "Filz: Faserverband aus losen, nicht gesponnen [Tier-] Haaren (Haarfilz) oder
Wolle (Wollfilz). [MTL]. 'Santhatan’' (Filz) kann in Asien verschiedene Linge, Breite, Stirke and
Verwendungszwecke haben. Hier ist Filzdecke, -matratze, und -sitzmatte gemeint [s. Pj. 232] "Es ist kein
Vergehen, wenn er einen mit Seidenfdden vermischten Filzbaldachin, -teppich, -wandteppich, -kissen oder -
kopfkissen anfertigt". [Pj. 225]

82. "Anfertigen 1d68t, bedeutet: Entweder er fertigt es <selbst> an, oder er 146t es durch jemand anderen
anfertigen." [Pj.224].

Dies gilt gewohnlicherweise fiir alle Regeln, wo diese Verbform 'kar-ape-ti' usw. zur Veranlassung einer Tat
fiihrt.

83. Gegenstand dieser Regel ist die schwarze Farbe, die als stilvoll and luxuriés angesehen wurde, und nicht die
Tatsache, dal es sich um reine Ziegenvolle handelt. Denn es ist kein Vergehen, wenn er einen Filz nur aus
weiller oder lohfarbener Ziegenwolle anfertigt. [Pj. 227]

84. Diese Regel ist eine Fortsetzung der vorhergehenden Regel Nis. Pac. 12. Nachdem Filz aus reiner schwarzer
Ziegenwolle nicht mehr gestattet war, haben manche Bettelmonche dem Filz etwas weille Ziegenwolle
beigemengt, was von anderen Bettelmdnchen kritisiert wurde. Deshalb erliel der Erhabene Nis. Pac. 13. Danach
darf hochstens die Halfte (50%) der verarbeiteten Ziegenwolle schwarz sein. Alles andere ist kein VerstoB.

85. <Gold und Silber bilden seit altersher die Deckung fiir Miinz- und Papiergeld. Der Buddha erklért hier die
Reichweite der Begriffe Gold und Silber wie folgt:> "i) Goldwdhrung heifit die <Wiahrung>, die goldene Farbe



hat <gelb glanzend>. ii) Zur Silberwéhrung gehoren: Silbergeld <zur Hartung mit etwas Kupfer legiert. Kann
auch Gold enthalten>; Metallmiinzen, Holz-, Papiergeld, Wachsmiinzen, und was auch immer handelsiiblich
(YOHARAN) ist." [Pj. 238].

Heute umfafit dies jede Form von Papiergeld, Scheck, Kreditkarte, Bankkonto, Postscheckkonto u.i., kurz
gesagt, jede Form des Zahlungsverkehrs. Diese Regel gilt ebenso fiir Sdmaneras, Dasasila-upasakas/ -upasikas.

Siche auch Lexika und Enzyklopiddien unter: Wéhrungssysteme, Deckung, Notenbanken, Geld, Gold-, Silber-
wiahrung, Currency-Theorie; Stoffwert (Natural-Geld), stoffwertloses Geld: z.B. Papier-Geld (bar), Giral-Geld
(unbar), Geld-, Kreditwirtschaft usw. Laut Pj. 238/ 240 Gold und Silber sind gleich wie 'Rupiyan' s. auch Anm.
88.

GELD & KAMA (Sinnenfreuden/ -lust).

Der Buddha sprach: "Ist Geld zulédssig fiir jemanden, dann sind auch die fiinf Sinnenfreuden (hedonistische
Vergniigen = Kama-guna) zuléssig fiir ihn. Und sind die fiinf Sinnenfreuden zuléssig fiir ihn, dann soll man, mit
Bestimmbheit, von ihm annehmen: 'Er hat nicht die Beschaffenheit eines Einsiedlers und nicht die eines
Sakyaputtiyas (Sohnes des Buddha). Denn, auf gar keinen Fall sage ich, dal man Geld annehmen oder danach
suchen soll." [S. iv. 326]

Der Mitttelpfad:

"Diese zwei Extreme, o Bettelmdnche, hat der in die Hauslosigkeit Gezogene (Monch) zu vermeiden: a) sich der
Sinnenlust (kama-sukha) hinzugeben, der niedrigen, gemeinen, weltlichen, unedlen und sinnlosen, und b) sich
der Selbstkasteiung (atta-kilamatha) hinzugeben, der leidvollen, unedlen und sinnlosen. Diese beiden Extreme
hat der Wirklichkeitsfinder (Tathagata) gemieden und den mittleren Weg aufgefunden, der die Augen &ffnet,
Erkenntnis erzeugt und zum Frieden, zur Durchschauung, Erleuchtung und zum Nibbana fiihrt, nimlich rechte
Ansicht, ...rechte Geistessammlung." [MV. 10]

NB: Da Geld mit Sinnenfreuden/ -lust (kama) eng verbunden ist, kann man durch die oben erwidhnten Sutten
sehen, daB fiir Bettelmonche die Annahme von Geld dem mittleren Weg entgegengesetzt ist. Fiir Laienanhidnger
gilt es, ihren Lebensunterhalt nicht auf unheilsame Weise, (z.B. durch Handel mit Waffen, lebenden Wesen,
Fleisch, Alkohol, Gift usw.) zu verdienen. Zuléssige lebensnotwendige Bedarfsgegenstdnde und Ausstattungen
fiir Bettelmonche sind Gewénder, Nahrung, Lagerstitte, Medizin, bzw. Biicher, Fahr-, Flug-, Eintrittskarten usw.
Aber jede Art von Zahlungsmittel ist unzuldssig. Deshalb wurde auch im Nis. Pac. 10 gesagt: "Wir
Bettelmonche nehmen kein Geld entgegen. Wir nehmen nur ein Gewand <usw.> entgegen, und das nur, wenn
die Zeit dazu passend ist, und nur eines, das zuldssig ist".

Fahrkarten u.4. sind zuléssig, insofern sie als Beweis dienen, dafl das Geld fiir die Fahrt, den Eintritt usw. vorher
von einem Laien bezahlt wurde. Auf diese Weise dienen sie nicht als ein Zahlungsmittel, sondern als ein
Zulassungsmittel.

Siehe auch Anh. I, Kap. 5. B, Nis. Pac. 18 iiber das Aushéndigen von Geld usw.

86. NB: 1) Wenn er Gold/ Silber <Geld>, das fiir ihn gespendet wurde oder das herrenlos herumliegt, mit
eigenen Hénden und fiir den eigenen Nutzen nimmt, oder es durch jemand anderen fiir den eigenen Nutzen
nehmen 14Bt, dann fillt es unter Nis. Pac. 18

2) Wenn er es fir den Nutzen des Ordens, einer Gruppe von Bettelmonchen, eines Bettelmdnches, eines
Denkmales (Cetiya), einer Renovierung usw. nimmt/ annimmt, dann ist es ein Dukkatavergehen.

3) Wenn er ...Edelsteine, Goldmiinzen u.i. Wertgegenstinde, die nicht als Zahlungsmittel dienen, fiir den
eigenen Nutzen oder den des Ordens ...nimmt/ annimmt, dann ist es ein Dukkatavergehen.

4) Wenn er sie mit der Absicht zu stehlen nimmt, dann fallt es unter Pj. Nr. 2.

5) Wenn er sie mit der Absicht fiir den Eigentiimer zu bewahren, auerhalb eines Klostergelédndes oder eines
Wohnsitzes nimmt bzw. nehmen 148t, dann fillt es unter Pac. Nr. 84. [Smps. 654; Khvt. 71]

87."..., hinterlegtes annehmen" - Das Geld kann hier auf zwei Weise hinterlegt werden:
1) In der Anwesenheit des Bettelmdnches

Der Spender hinterlegt das Geld an irgendeiner Stelle oder bei einem Aufwirter und sagt dem Bettelmonch:
"Dieses Geld ist fiir den Herrn ..."

2) In der Abwesenheit

Der Spender sagt dem Bettelmonch: "Ich habe an solch eine Stelle/ bei dem Aufwirter Soundso, Geld hinterlegt.



Es soll fiir den Herrn ... sein."

Wenn der Bettelmdnch nicht mit Worten oder Taten das hinterlegte Geld ablehnt und geistig (cittena) zustimmt
(adhivaseti), dal es hinterlegt wird, dann heif3t das, daB3 er es annimmt (sadiyeyya). Er soll es aber geméf Nis.
Pac. 10 so ablehnen: "Wir Bettelmonche nehmen kein Geld an/ entgegen." Dies ist die hier einzuhaltende
Handlungsweise.

Wenn er das Geld auf irgendeine Weise als sein Eigentum betrachtet und dieses aus seinem Verhalten (Worte
und/ oder Taten) oder seinem Stillschweigen eindeutig hervorgeht, dann ist es ein Nis. Pac.-Vergehen. Falls er
aus irgendeinem Grund es nicht mit Worten/ Taten ablehnen kann, dann soll er es mit reinem und aufrichtigem
Geist so ablehnen: "Das ist fiir uns nicht zuléssig". [so Pj. 238; Khvt. 71; Smps. 500] Wenn der Spender fragt:
"Was kann ich fiir den Ehrwiirdigen damit bringen oder kaufen?", dann soll er ihn nicht beauftragen: "Bring oder
kauf mir dies oder jenes." Er soll nur angeben, was zuléssig (kappiyan) ist, z.B.: "Butterdl (Ghi), Honig oder
Melasse sind zuléssig fiir uns." [Pj. 238; 240]

Fiir weiteres s. Anm. 76.

88. "Geld bedeutet: Gold, Silbergeld, Metallmiinzen, Holz-, Papiergeld, Wachsmiinzen und was auch immer
handelsiiblich ist." [Pj. 240] Vgl. Anm. 85.

Das Wort 'rupiyan’, das auch im Vibhanga von Nis. Pac.18 und an anderen Stellen vorkommt, ist ein
Kollektivwort fiir Geld und wird gemal des Zusammenhangs auf dreierlei Weise verwendet: 1) fiir Gold- und
Silberwihrung, wie oben Pj. 240, 2) speziell flir Silberartikel (rajatamaya) oder Silbermiinzen (rajatamasaka),
wenn es im Gegensatz zu anderen Metallen und Mineralien steht, z. B.: "Suvanna-, rapiya-, tambaloha-,
kansamayo patto." [CV. 112], oder: "Caturasiti- suvanna -pati-sahassani adasi rapiyapurani.” [A. iv. 393], und 3)
fiir alle Metalle und Metallartikel (MetallgefaBe usw.), wenn es in Gegensatz zu 'hirafifia’ (unbearbeitetes Gold)
steht, z.B.: "Satan sata-sahassanan hirafifiasseva, ko pana vado rupiyassa?" [S. i. 92] Hier: "Rupiyan = suvanna-

rajata-tambaloha-kalalohadi bhedassa ghanakatassa ceva riipiyabhandassa ca" [Suttasangahal].

In diesem Zusammenhang jedoch ist rupiyan’ als 'Geld' iibersetzt, da dieses, "im allgemeinen als Tauschmittel,
Wertmesser oder Zahlungsmittel annerkannt ist" [WD], und da es in fritheren Entwicklungsstufen mit Stoffwert
(Natural-Geld) verbunden war, z.B. Perlen, Edelmetall, und mit Intensivierung des Zahlungsverkehrs mit
stoffwertlosem, z.B. Papier-Geld (bar), Giral-Geld (unbar). [Knaurs Lexikon, Universitdtsdruckerei H.Stiirtz
AG., Wiirzburg; Miinchen 1950/ 51]

89. "Verschiedene Waren bedeutet: 1) Fertigwaren, 2) Nichtfertigwaren <Rohstoffe>, und 3) Halbfertigwaren"
[Pj. 239].

Unter diese Regel (Nis. Pac. 19) fallen neben den oben erwéhnten Gegenstanden in Anm. 88, 89 auch Aktien,
Pfandbriefe, und die daraus erzielten Dividenden, Zinsen, Pacht usw., aber auch jede Art von Kaufen und
Verkaufen, bei der zuldssige (kappiya) Ware, z.B. Biicher, Gewénder, ...gegen Geld getauscht wird, und
umgekehrt; also auch Kauf durch Bankiiberweisung, Scheck, Kreditkarte usw.

Siehe auch Lexika und Enzyklopidien unter: Geld-, Kreditwirtschaft. Uber das Aushéndigen der Waren s. Anh.
I. Kap. 5. B, Nis. Pac. 19.

90. "Mit verschiedenen Giitern bedeutet: Mit Gewéndern (Textilien), Brockenspeise (Nahrungsmittel),
Lagerstitten, Medizin, sogar mit Seife, Zahnbiirsten, und ungewebten Faden." [Pj. 241]

91. "Tauschhandel treiben: Es ist ein Dukkatavergehen, wenn er sich auf diese falsche Weise benimmt: 'Mit
diesen Giitern gib mir das, bring mir das, kauf mir das. Gegen diese Giiter tausche mir das." Sofern der
Tauschhandel zustande kommt, so dafl seine Giiter (attano bhandan) in den Besitz des anderen <Laien>
iibergehen, und die Giiter des anderen (parabhandan) in den des Bettelmonchs, dann soll er <die erhaltenen
Giiter> aushindigen und dafiir sithnen". [Pj. 241]

Es ist kein Vergehen, wenn er Tauschhandel mit den fiinf Sahadhammikas [s. Anm. 88] betreibt. [Khvt. 73].
Siehe z.B. Nis. Pac. 5 & Pac. Nr. 25

NB: Der Unterschied zwischen Nis. Pac. Nr. 19 und 20 ist, dall bei Nr. 20 der direkte Austausch von Giitern
zwischen Bettelmdnchen und Laien, ohne den Austausch von Geld, die kennzeichnende Art des Handels
darstellt.

92. "Auswechselt bedeutet: {Ohne vorher dazu eingeladen worden zu sein <einen Laien um eine neue Schale>}
bittet. Der Versuch ist ein Dukkatavergehen. Nach dem Erhalt mufl er <die neue Schale> {dem Orden}
aushéndigen". [Pj. 246] <Uber die Bedeutung von 'vififidpeti' s. Anm. 68.>

93. Der ilteste anwesende Bettelmdnch kann, wenn er will, seine Schale gegen die ausgehéndigte neue tauschen,



und soll seine Schale dem néachst Jiingeren geben. Der néchst Jiingere kann seine Schale gegen die des élteren
Bettelmdnchs tauschen und soll seine Schale dem néchst Jiingeren geben usw. bis zum jiingsten Bettelmonch.
Jene Schale, die am Ende iibrig bleibt, wird dem Bettelménch iibergeben, der seine Schale aushidndigen mufte.
[s. Pj. 246-7]

94. Wenn diese Heilmittel rein sind, oder miteinander vermischt, dann heifen sie 'SATTAHAKALIKA' (die
Siebentagefrist). Wenn sie aber mit anderen Nahrungsmitteln vermischt sind, dann heiBen sie "'YAVAKALIKA'
und sind nur bis zur Mittagszeit (KALE) zulissig (kappanti), nicht danach (VI-KALE) und fallen in Pac. Nr. 39
unter 'panita-bhojanani' (vorziigliche Speisen). Deshalb wurde gesagt: "Yavakalikena, bhikkhave, sattdhakalikan
tadahu pa.tiggahitan KALE kappati, VIKALE na kappati". [MV. 251].

95. 'Sannidhi.karakan': Gerundform, gleichwie "san.nidhin katva; nidahitva". [Smps. 515]
96. Entsprechend dem indischen Kalender hat das Jahr nur drei Jahreszeiten mit je vier Monaten.

a) Der letzte Monat des Sommers ist das Zeitintervall von einern Tag nach dem Jettha (Jun.) ® bis zum Asalha
(Jul) ©. b) Der letzte halbe Monat ist das Zeitintervall von einern Tag nach dem Asalha (Jul.) ® bis zum
Asilha (Jul.) ©. S. Anm. 99.

97. Dal} 'Vassikasatikan' 'Badegewand fiir die Regenzeit' bedeutet, wird von den folgenden Textstellen in der
Geschichte von Visakha usw. verdeutlicht:

i) "Bettelmonche ..., die ihre Gewénder ausgezogen haben, lassen sich den Korper vorn Regen néssen". [MV.
290]

i) Visakha sagte: "Ehrwiirdiger Herr, Nacktheit ist anstoBig. ...ich mochte ... Vassikasatikan geben." [MV. 292]

iii) Der Erhabene sprach zu den Bettelmdnchen: 'Wenn ein Vassikasatikan vorhanden ist und jemand, der nackt
ist, sich den Korper vorn Regen néssen 146t, ist es ein Dukkatavergehen./ 'Es ist kein Vergehen ...in Notfdllen'."
[Pj. 253/ 254]

iv) "Hier bedeutet Notfall: Unannehmlichkeiten von Réubern fiir den, der sich ein kostspieliges Vassikasatikan
angezogen hat und badet". [Smps. 525]

v) "In solchen Notfillen ...ist es kein Vergehen, was Dukkata betrifft, fiir den, der nackt badet", [Sd. 774]und
vi) "Man soll den Vassikasatika fiir vier Monate wéhrend der Regenzeit bestimmen." [MV. 297]

98. "'Acchindati’' (abnehmen): Es ihm gewaltsam nehmen. Er féllt jedoch nicht in den zweiten Parajika, da er es
als sein rechtmifliges Eigentum ansieht. Weil er aber den anderen Bettelmdnch beléstigt, wurde diese Regel
erlassen". [Smps. 525]

99. Es gibt zwei Vollmonde mit dem Namen 'Kattika": i) Der © des Assayuja- (Okt.) Monats ist der erstere
(pathamakattika) [Smps. 530], und heifit in Nis. Pac.28 auch "Kattika-temasika-pnnaman" = der "Dreimonats-
Kattikavollmond" weil er die frithe Periode (purimika) der dreimonatigen Regenzeitklausur beendet. [s. Anh. I,
Kap. 6. A]. Er hei3it auch "Pavarana-kattika" [Pj. 261] oder manchmal "Mahapavarand" [Smps.], weil an diesem
speziellen Vollmondtag die Einladung <zur Ermahnung> anldBlich der friithen Regenzeitklausur stattfindet, [s.
Anh. I, Kap. 7. A], und weil nach ihm die Zeit der Kathinaprivilegien anfangt.

ii) Der © des Kattika- (Nov.) Monats ist der letztere (pacchimakattika) [Smps. 531], und heifit einfach
"Kattikapunnaman" = "Kattikavollmond" wie in Nis. Pac. 29, oder "Kattika-catu-masini" = der "Viermonats-
Kattikavollmond", wie in [Pj. 263]. Dieser beendet die ganze Regenzeit und auch die spite Regenzeitklausur. [s.
Anh. I, Kap. 6. A].

100. "Gewand, das aus einem dringenden Anlal} heraus gespendet wird, bedeutet: Der Spender mufl <dringend>
mit der Armee abreisen, oder ins Ausland reisen, oder er ist krank, oder seine Frau ist schwanger, oder in ihm
enstand Vertrauen (saddhd)... Wenn er auf diese Weise einen Boten sendet: "Mogen die Ehrwiirdigen kommen.
Ich werde ein Gewand geben, da Sie die Regenzeitklausur verbracht haben (vassavasikan dassami)!"', dies ist ein
"Acceka-civaran." [P]. 261]

101. [Pj. 261] "Gelegenheit der Gewandzeit bedeutet: i) Wenn die Kathinaprivilegien nicht erteilt sind, dann ist
es der letzte Monat der Regenzeit, <d.h., dal er dieses Gewand (accekacivara) fiir 10 Tage vor dem Okt. ©,
einen Monat danach und noch einen zusitzlichen Tag (10 + 30 + 1 = 41 Tage) beiseite legen kann, entsprechend
der Arunuggamana- (Erscheinen der Morgenddimmerung) Zéhlweise. [s. Pj. 204].>

il) Wenn die Kathinaprivilegien erteilt sind, dann sind es fiinf Monate, <d.h, daB er es fiir 10 Tage vor dem Okt.
©, fiinf Monate danach und noch einen zusétzlichen Tag beiseite legen kann.>



Legende zur Abb.2

11 = Assayuja (= Okt.) @ *

12 = Kattika (= Nov.) @ **

01 = Mégasira (= Dez.) Winter

02 = Phussa (= Jan.)

03 = Magha (= Feb.)

04 = Phagguna (= Mir.) ©

05 = Citta (= Apr.) Sommer

06 = Vesakha (= Mai)

07 = Jettha (= Jun.)

08 =Asalha (=~ Jul.) ©

09 = Savana (= Aug.) Regenzeit

10 = Potthapada (= Sep.)

11 = Assayuja (= Okt.)

12 = Kattika (= Nov.) © **

* = "Dreimonats-Kattika" ©

** = "Viermonats-Kattika" ©

i) = 1 Monat Privilegien ohne Vinayaverfahren. s. Anh. I. Kap. 8. B. i
ii) =5 Monate Privilegien mit/ ohne Vinayaverfahren. s. Anh. I. Kap. 8. B. ii/ i. e,f.
- 11 od. 7 Monate keine Privilegien. s. Nis. Pac. 3
Die Erklérung zur Abb. 2/ 3

A. Die zwolf Mond- (synodischen) Monate Assayuja, Kattika usw., mit ungefdhr 29 % Tagen zwischen 2
Mondphasen, beginnen einen Tag nach jedem Neumond @® . Zeitintervall I: von ® zu ® . Deshalb gibt es einen
Wechsel von 29- (= 15 + 14) und 30- (=2 x 15) tdgigen Monaten. S . Anm 21.

B. Die Gregorianischen Sonnenmonate, Okt., Nov. usw. entsprechen dieser Einteilung nur ungefihr (=), jedoch
ist der Vollmond © in beiden, Mond- und Sonnenmonaten, enthalten.

C. Die drei Mondjahreszeiten beginnen einen Tag nach jedem ©: a) mit 04 = Phagguna (Mér.) © der
SOMMER, b) mit 08 = Asalha (Jul.) © die REGENZEIT, und c) mit 12 = Kattika (Nov.) © der WINTER.

Nach dieser "Zahlweise der Mondjahreszeiten" z&hlt man die Monate (1, 2, 3, 4) von einem Tag nach jedem ©
zum néchsten ©. Zeitintervall II: von © zu ©. Vgl. Nis. Pac. 24; Anm. 96: "Der letzte Monat des Sommers".
Daraus auch der Ausdruck: Winter-, Sommer -, usw. Monate.

102. Es ist eben im vierten Monat der Regenzeit, zwischen ersterem (Okt. © ) und letzterem Kattika (Nov. ©),
und nachdem man die frithe Regenzeitklausur verbracht hat (upavassan = vuttha-vassanan [Pj. 263]), da3 den
Bettelmonchen auf Grund der Kathinaprivilegien eine grole Anzahl Gewédnder zukommt und Réuber die
Waldlagerstitten iiberfallen. [s. Pj. 263]. Die Erlaubnis a) eines seiner drei Gewénder bei jemandem in einem
Dorf beiseite zu legen und b) fiir sechs Néchte davon abwesend zu sein gilt nur: i) fiir jenen Bettelmdnch, der die
friithe Regenzeitklausur angetreten, sie ohne Unterbrechung verbracht (upavassan) und am Okt. ©, mit der
Einladung <zur Ermahnung> (Pavéarana) beendet hat. ii) Fiir den Kattikamonat (Okt. @ - Nov. ©), nicht iiber
ihn hinaus. iii) Fiir Waldlagerstatten, die mindestens 500 Bogen (Dhanu) weit von bewohnter Gegend entfernt
sind. [Pj. 263] <1 Dhanu = 9 normale Handspannen. [Vm. 188]>, und iv) Fiir jene Waldlagerstitten, die
gefihrlich oder furchterregend sind. [Smps. 532]

Die Erlaubnis der sechs Néchte gilt jedoch nur fiir den Fall, da3 er diese Zeit weder in seiner Waldlagerstitte
noch in dem Dorf, in dem er sein Gewand beiseite gelegt hat, verbringt. Deshalb auch der Nachdruck: "Gibt es
nun fiir diesen Bettelmonch einen Grund (paccayo = karaniyan: Angelegenheit zu erledigen [Pj. 264]) von jenem
Gewand abwesend zu sein, ..." [s. Smps. 532; Sd. 780 f; Vm. 297]



103. 'Labha’ (wortl.: Gewinn, Erwerb), aber eine wortliche deutsche Ubersetzung in diesem Fall ist irrefithrend,
da sie den Eindruck erweckt, da3 der Orden ein gewinnorientierter Wirtschaftsbetrieb ist, was nicht der Fall ist.
s. Nis. Pac. 18, 19, 20. Der Orden erhilt (labha.ti) jedoch was die Leute geben. Deshalb wurde im Pali das Wort
"labha" verwendet. Die Bedeutung ist: "Gewinder, Brockenspeise, Lagerstitten, Medizin <usw>." [Pj. 266]

104. d.i. wohliiberlegte Liige. S. auch M. Nr. 61; It. 25

105. "Es ist kein Vergehen, wenn man bezweckt: i) die Bedeutung (attha) einer Sache des Kanons zu erkléren, ii)
die Lehre (dhamma) zu erkldren oder iii) jemanden zu ermahnen (anusasana)." [Pac. 11] S. Anh. I, Kap. 5:
'Dubbhasita.’

106. Zwischentriagerei kann aus zwei Griinden vorkommen: 1) Aus dem Wunsch, sich bei jemandem
einzuschmeicheln (piyakamyassa) und 2) aus der Absicht Zwietracht zu séen (bhedadhippayassa). Ein Beispiel:
Bettelmdnch A spricht schlecht iiber Bettelmonch B. Bettelmdnch C hort das und wiederholt es Bettelmonch B
oder D gegeniiber, um 1) sich bei ihnen einzuschmeicheln oder 2) zwischen A und B/ D Zwietracht zu séen. [s.
Pac. 12f]

107. 'Padaso’. Die Bedeutung ist: die Zeile/n (pada/ni) in Abschnitte unterteilen (kotthasan kotthasan). [Smps.
540] Es gibt vier iibliche Weisen so etwas zu tun. Ein Beispiel mit: "Rapan aniccan, vedana anicca,..." [Pac. 15]

1) Der Bettelmonch und die Person fangen zusammen an zu rezitieren und beenden die Zeile zusammen.
2) Sie fangen getrennt an und beenden zusammen.

3). Sie fangen zusammen an und der Bettelmonch spricht nur die erste Silbe 'R0’ aus und hort auf. Die Person
beendet alleine.

4) Der Bettelmonch sagt: 'Rupan aniccan' und die Person spricht alleine aus: 'vedana aniccad'.

Diese Lehrweise hatte zur Folge, da3 die auf diese Weise unterwiesenen Personen ihren Lehrer nicht mehr
respektierten. Deshalb untersagte der Buddha eine solche Lehrweise.

Ausnahmen:

Es ist kein Vergehen: 1) wenn ein Bettelmdnch nicht rezitieren lehrt, sondern zusammen mit einer Person blof3
rezitiert, wiahrend er mit ihr von einem Lehrer unterrichtet wird. Fiir den Lehrer ist es ein Vergehen, falls er
mitrezitiert. 2) Wenn ein Bettelmdnch zusammen mit einer Person eine Lehrrede auswendig lernt. 3) Wenn die
Person schon vorher eine Lehrrede grofBitenteils auswending gelernt hat und der Bettelmonch hilft, indem er nur
einzelne Silben, ein paar Worter oder die ganze Lehrrede mit ihr zusammen rezitiert. [s. Pac. 15; Smps. 541f]

108. "Unterkunft bedeutet: Ein Platz, der mit Dach und Wénden/ Wandschirmen usw. vollstindig oder
grof3enteils (zu %) geschlossen ist." [Pac. 17]

109. Wenn er bewul3t liigt, begeht er den vierten Parajika. Wenn er sich iiberschitzt, begeht er kein Vergehen.
[Pi. 100]

110. "Moralisches Vergehen bedeutet: Die 4 Parajika und die 13 Sanghadisesa". [Pac. 31]
111. S. Anh. I, Kap. 11. B.: KAPPIYAN - Zulassung fiir Obst, Pflanzen usw.

112. Wenn ein Bettelmonch, der sich vergangen hat, von anderen Bettelmonchen dariiber befragt wird und nur
ausweichende Antworten gibt oder wenn er zu gestellten Fragen schweigt und dadurch Schwierigkeiten
verursacht, begeht er ein Dukkatavergehen. Wenn der Orden ihm das durch ein Vinayaverfahren vorhélt
(aropeti), dann begeht er am Ende des Verfahrens ein Pac. Vergehen. [s. Pac. 37]

113. Wenn man Bettelmdnche, die durch ein Vinayaverfahren ermichtigt wurden, eine offizielle Aufgabe zu
erfillen, (z.B. Verwaltung des Lagerraums) verleumdet oder destruktiv kritisiert, dann begeht man ein Péc.
Vergehen. Ansonsten ein Dukkata. [s. Pac. 37f]

114. "Schemel bedeutet <hier>: Ein Sitz, welcher aus Borke, duftender Wurzel, grobem Gras oder Binsen
gemacht und innen <in der Mitte mit Leder u.4. [Smps. 565]> umwickelt und zusammen gebunden ist". [Pac. 40]

115. "Boden- und Bettzeug bedeutet: Kissen, Bodenbelag, Laken, Teppich, Matte, Lederstiick, Stoff zum Sitzen,
Decke, Matratze aus Gras, Blattern usw. [Pac. 41]

116. "Ein Bettelmonch, der oben auf der erhohten Plattform lebte, setzte sich hastig auf das Bett, welches
abnehmbare Fiile hatte. Ein Bettful fiel herab und stie den Kopf des unten sitzenden Bettelmdnches. Er schrie
auf." [Pac. 46] <Um das Wiederholen zu vermeiden wurde diese Regel erlassen.> Die Minimalhéhe der
Plattform fiir Pac. Vergehen: Sie beriihrt nicht den Kopf eines darunter stehenden Mannes von mittlerer Grof3e.



[Pac. 46]

NB: Es ist kein Vergehen, wenn die Fiile festgenagelt und nicht abnehmbar sind; wenn die erhohte Plattform
vollstindig mit Brettern vernagelt ist oder wenn niemand den Platz unter der Plattform benutzt. [Pac. 46]

117. Entsprechend der Ursprungsgeschichte war es nun zu jener Zeit so, da3 ein Chefminister eine Wohnstétte
fiir den Ew. Channa bauen lie8. Der Ew. Channa veranla3te dann, die bereits fertiggebaute und fertiggesstellte
Wohnstitte (kata-pariyositan viharan) wiederholt in iibertreibender Weise zu decken und wiederholt zu
verputzen (punappunan chadapesi, punappunarn lepapesi). Die iiberladene (atibharita) Wohnstétte brach
zusammen, und der Ew. Channa, danach Deck- und Reparaturmaterial, sowie Gras und Holz herbeibringend,
beschidigte das nahe Gerstenfeld eines gewissen Brahmanen, der das scharf kritisierte. [s. Pac. 47]. <Um eine
Grenze fiir Hausreparaturen festzulegen, wurde diese Regel erlassen.> S. Anm. 118.

118. "Die Tiirfiillung <1> ist leicht zu drehen. Beim Offnen stoBt sie <manchmal> gegen die Wand, und beim
Schliefen gegen den Tiirpfosten <2>. Durch diese <beiden> St6fe wird die Wand erschiittert. Daher 16st sich der
Mauerputz, wird locker, oder fillt herunter. Deshalb sagte der Erhabene: "Nur rund um den Tiirrahmen bedeutet:
Nur eine Hatthapasa (= 2 '2 Ellen) um den Tiirrahmen herum (Yava dvarakosa'ti = pitthasanghatassa samanta
hatthapasd), zur Tirbefestigung (aggala.tthapanaya'ti = dvaratthapanaya) kann Mauerputz (setavnnar, usw.)
aufgetragen werden. [Pac. 47]. Diese letzte Bedeutung kann man besser von der Ursprungsgeschichte verstehen,
wo der Ew. Channa die bereits fertiggestellte Wohnstétte wiederholt verputzte. S. Anm. 117. Deswegen wurde
von Buddha niedergelegt, dafl die Wandflaiche um den Tiirrahmen nur 2 % Ellen (hatthapasa) um den Tiirrahmen
herum zur Tirbefestigung <wenn notwendig> wiederholt (mehrfach) verputzt werden darf. Dasselbe gilt auch
fiir die Wandfliche um die Fenster <3> herum. [Smp. 573]. Uber 'Hatthapasa' s. Anm. 25. Manche Lehrer sagen,
daB es kein Vergehen ist, im Falle einer Behausung (kuti), wie in Sanghadisesa Nr. 6, da es dort 'ohne Besitzer'
(assamikan) heifit und hier 'groBe Wohnstitte' (mahallakan vihdran) und 'mit Besitzer' (sas.samikan) gesagt
wurde. [Vv. 310]. S. Anm. 117

119. Es gibt zwei Arten ein Dach zu decken: 1) Maggena:- Aufrechte (ujukan) Dachdeckung, wird mit Reihen
von Ziegeln (itthaka), Steinen (sild) oder Lehm (sudhd) geformt.

2) Pariyayena:- Parallele Dachdeckung, wird mit Reihen von Gras (tina) oder Blitteren (panna), wie z.B.
Palmwedeln, geformt.

a) Wenn z.B. an zwei Reihen ein Schaden entstanden ist, kann man sie sogar beseitigen und immer wieder
Deckmaterial legen, um den Schaden zu reparieren. b) Falls es notwending ist, eine dritte Reihe zu reparieren,
dann soll man jemand anderen damit beauftragen und selbst weggehen oder schweigend beiseite stehen. [s. Pac.
48f; Smps. 574]

120. "Pflanzungen bedeutet: Getreide (pubanna) und Hiilsenfriichte, oder Gemiise (aparanna)." [Pac. 48]

Wihrend man rund um die Wohnstétte geht, um das Dach usw. zu reparieren, soll man nicht auf Pflanzungen
treten, falls sie in der Ndhe der Wohnstitte gesit sind, sonst ist es ein Dukkatavergehen. [Pac. 48]. Vergleiche
Sanghadisesa Nr. 7 & Anm. 50, da3 die Wohnstétte gewohnlicherweise einen Gang rundherum haben soll.

121. "Bei Tonerde oder auch bei anderen Materialien, wie z.B. Holz, Dung, Sand, Erde, usw., ist eben dasselbe
giiltig, ...d.i. dorthin wo auch immer diese Tierchen sterben." [Smps. 575]

122. "Uddhan nadiya.” [Khvt. 100]; "nadi taritabba hoti" [Pac. 65]

123. "Beschaffen bedeutet: Sie spricht zu jenen, die urspriinglich nichts geben wollten bzw. nichts zubereiten
wollten: 'Der edle Herr ist ein Gelehrter,... Geben sie dem edlen Herrn, bereiten sie etwas fiir den edlen Herrn
zu'. Dies bedeutet, dal} diese Bettelnonne es beschafft." [Pac. 67].

124. "Speise genieBen in einer Gruppe bedeutet: Dort wo <mindestens: Smps. 597> vier Bettelmdnche zu
irgendeiner Mahlzeit aus den fiinf genieSbaren Speisen (BHOJANA: s. Anm. 127) eingeladen worden sind und
diese genieBen." [Pac. 74]

125. 'Civara-dana-samayo' gleichbedeutend mit 'civara-kala-samayo.' [Pac. 74] S. Anm. 101

126. "Gelegenheit, wo zuviele sind, bedeutet: An einem Ort kdnnen sich zwei oder drei Bettelmdnche, die zum
Brockensammeln gehen, erndhren. Wenn sich ihnen jedoch ein Vierter anschlie3t, kdnnen sie sich, <wegen der
Knappheit an Brockenspeise>, nicht mehr ernshren. Dies ist eine Gelegenheit, wo zuviele (MAHA) sind. Man
kann, <falls man zu einer Mahlzeit eingeladen worden ist, diese gemeinsam> genieen." [Pac. 75]

127. Da dies eine komplizierte Regel ist, seien hier die folgenden Fachausdriicke, gemif3 Pac. 82f und Smps.
604ft, erlautert:

I. "Speise genossen hat" (bhutt.avi : substantiviertes Partizip der Vergangenheit von \/bhuja, Speise genieen),



bedeutet hier:

i) Der Bettelmdnch <4> hat eine der folgenden genieBbaren Speisen (BHOJANA od. bhojaniya) <in seiner
Schale> entgegengenommen:

1) gekochte Getreidekdrner (odana), wie z.B. Reis,
2) Gebick aus Gerstenkornern (kummasa),

3) zubereitetes Getreidemehl (sattu),

4) Fisch (macchan) und/ oder

5) Fleisch (mansan).

Alle diese fiinf BHOJANA sollen sich in fester Form befinden und nicht in der Form von Reissuppe, Brei usw..
EBbare Speise (KHADANIYAN: Hiilsenfriichte, Gemiise, Erdédpfel, Friichte usw.), die damit vermischt sind,
gelten auch als ' BHOJANA'

ii) <A> hat eine von diesen fiinf BHOJANA genossen (d.i. hinuntergeschluckt) und sei es auch die Menge, die
man mit einem Grashalm nehmen kann. [Péac. 82] Bis jetzt heiBt er' BHUTTAVT'

II. "Weitere Speise (BHOJANA) abgelehnt hat (pavarito).

i) Eine BHOJANA <a> kann hier als 'abgelehnt' betrachtet werden, wenn die folgenden fiinf Faktoren
vollstdndig erfiillt sind:

1) <A> hat, wie oben, eine BHOJANA <a> entgegengenommen, schon etwas davon genossen und mdchte sie
weiter genielen. - (asanan pafifidyati).

2) Ein Spender <X> - ordiniert oder nicht ist gleichgiiltig - nimmt mittlerweile, eine andere (weitere) BHOJANA
<b> in die Hénde, um sie <A> anzubieten - (Bhojanan pafifidyati).

3) <X> kommt nah an <A> heran und steht innerhalb der Reichweite, [s. Anm. 25] - (hatthapase thito).
4) <X> versucht <A> diese BHOJANA <b> darzureichen - (abhiharati).
5) <A> lehnt BHOJANA <b> mit dem K&rper und/ oder der Rede ab. - (patikkhipati).

i) Dieser ganze Vorgang heif}t 'patikkhepa-pavarana.' Bis jetzt begeht <A> kein Vergehen. Er kann, solange er
auf dem selben Sitz sitzt, seine vorherige BHOJANA <a> weiter genielen oder auch eine andere BHOJANA
<c> entgegennehmen und sie genieen. Von nun an aber heift er 'Pavarito’, da er die BHOJANA <b> abgelehnt
hat. Wenn er sich von seinem Sitz erhebt, dann darf er an diesem Tag keine andere BHOJANA <d> geniefen,
selbst seine vorherige BHOJANA <a/ ¢> nicht, falls etwas iibriggeblieben ist - es sei denn, er 148t die unten
erwdhnten sieben Vinayahandlungen durchfithren, so da BHOJANA <a/ c¢> oder <d> (= von nun an
BHOJANA <O> geschriecben) als 'Ubriggelassen' bezeichnet werden kann (atirittan katan). Hier 'katan' (wortl.:
gemacht werden) - da es sich aber eigentlich um eine symbolische Formlichkeit handelt, wird das Wort
'bezeichnen' verwendet.

I11. 'Ubrig gelassene Speise' (atirittan).

Zunéchst wird hier dieser Ausdruck erklart.

i) Wahrend <A> 'Bhuttavi' & 'Pavarito' ist,

ii) sich von seinem Sitz erhebt,

iii) am selben Tag vor Mittag, eine BHOJANA <O> geniefen mdchte, dann soll er:

BHOJANA <O> von einer nichthochordinierten Person <Y>, in der Absicht, diese BHOJANA <O> einem
anderen Bettelmonch <B> auszuhédndigen, entgegennehmen, so dafl <B> diese BHOJANA <O> als
"Ubriggelassen' bezeichnen kann.

Die folgenden sieben Faktoren miissen durch sieben Vinayahandlungen vollstindig erfiillt werden, um diese
BHOJANA <O> als 'Ubriggelassen' zu bezeichnen:

1) Die BHOJANA <O> soll zuléssig sein (kappiyakatan)

a) Wenn BHOJANA <O> keimfahigen Samen usw. enthilt, dann soll <A> diese BHOJANA <O> von einer
Person <Y>, z.B. mit einem Messer, zuldssig machen lassen [s. Anh. I, Kap. 11. B - KAPPIYAN).

b) Wenn BHOJANA <O> unzuléssiges Fleisch [s. Anh. I, Kap. 11. C] enthilt, soll dieses oder die ganze



BHOJANA <O> beseitigt werden.

¢) Wenn BHOJANA <O> auf unrechte Weise beschafft wurde, <z.B. durch Verderben von Familien, [so
Sanghadisesa Nr. 13], durch das Geld eines Ordinierten, oder durch Liige iiber iibermenschliche Umsténde>,
dann ist <O> unzuldssig.

2) <A> soll die zulissige BHOJANA <O> von Person <Y> entgegennehmen. - (patiggahitakatan).

3) <A> soll dann zu einem Bettelmdnch <B> gehen und sie ihm anbieten, d.i. iiberreichen - (uccérikatan). Er

Ll

kann auch dabei sagen: "Ehrwiirdiger Herr! Bezeichnen Sie diese Speise als "Ubriggelassen'.

4) <A> soll wihrenddessen innerhalb der Reichweite von <B> bleiben, so dal} dieser die BHOJANA <O> als
'Ubriggelassen' bezeichnen kann - (hatthapése katan).

5) <B> soll die BHOJANA <O> in die Hinde nehmen und etwas davon genieflen - (bhuttavina katan).

6) Falls auch <B> 'bhuttavi' & 'pavarito' ist, sich jedoch von seinem Sitz nicht erhoben hat, dann soll er weiter
dort sitzen bleiben, um BHOJANA <O> als 'Ubriggelassen' zu bezeichnen - (bhuttdvina pavaritena, dsana
avutthitena katan).

7) Nachdem <B> etwas von der BHOJANA <O> genossen hat, soll er auf diese Weise zu <A> sprechen: "Diese
<BHOJANA <O>> ist genug fiir Sie." (Alam'etan sabban'ti vuttan), und die BHOJANA <O> wieder <A>
zuriickgeben. Nun kann <A> sie geniefen, ohne ein Vergehen zu begehen, denn sie ist dadurch als
"Ubriggelassen' (atiritta) bezeichnet worden.

8) Eine andere Moglichkeit, eine BHOJANA als "Ubriggelassen' zu betrachten, ist eine BHOJANA <P>, die von
kranken, ordinierten Personen {ibriggelassen oder ihnen neu angeboten wurde (gilan.atirittan).

Wenn die oben erwéhnten sieben Faktoren oder Faktor Nr. 8 nicht vollstindig erfiillt sind, dann wird BHOJANA
<0O> oder <P> als 'Nichtiibriggelassen' (an.atiritta) betrachtet. Geniefit <A> etwas davon, so begeht er ein
Pacittiyavergehen.

Es ist ein Dukkatavergehen, wenn er 'pavarito' ist und Medizin wie Butter, Honig/ Fruchtsifte usw. als Nahrung
(dhara) einnimmt, ohne diese, wie oben, als 'Ubriggelassen' bezeichnen zu lassen.

128. <B> begeht, gemil Pac. 35, ein Pacittiyavergehen. [s. Smps. 612]

129. "Zur Unzeit bedeutet: Nachdem die Mittags- <Sonne westlich vom Zenith> ist, bis zum Erscheinen der
Morgenddmmerung." [Péac. 86] <d.i. bis die Himmelsrichtungen anfangen frithmorgens hell zu werden.> s. MV.
78; Pac. 129;Vv. 478

130. Fiir den Unterschied zwischen "e8bare & genieBbare Speise", s. Anm 127.

131. s. [D. i. 6/63]: "Sannidhikara - paribhoga pativirato samano Gotamo/ bhikkhu." & [M. i. 523]: "Abhabbo
khinasavo bhikkhu sannidhikarakan kame paribhufjitun. seyyatha'pi pubbe agariyabhuto."

132. "Mukhadvaran" & "Udaka.dantaponan": s. Anh. II, Diskussion Nr. 6

133. 'Saha + ubhohi + janehi:" sa + bho + janan = sa.bho.janan. " [Smps. 632] Deshalb wurde gesagt:
"Sa.bho.janan kulan bedeutet: Da ist sowohl eine Frau als auch ein Mann, ...beide (ubho)..." [Pac. 95]

134. Diese Regel (Nr. 45) , obwohl sehr dhnlich mit Nr. 44, wurde erlassen, um Hintertiirchen zu schlieBBen,
damit ein Bettelmonch nicht auf die Idee kommt, dal3 er an Plitzen, die nicht mit einer Wand usw. verborgen
sind, privat zusammen mit einer Frau sitzen kann. Solche nicht verborgene Plétze sind z.B. offene verlassene
Parks, Gérten od. Verandas, Pavillons unter freiem Himmel usw. Es ist jedoch in beiden Regeln kein Vergehen,
"wenn ein verstindiger Mann dabei ist; wenn der Bettelmonch steht und nicht mit ihr sitzt; wenn er keine
Heimlichkeit erhofft (arahopekkho); und wenn er mit ihr sitzt und total etwas anders denkt." [Pac. 97]

135. "Der Bedarfsgegenstand der Medizin kann angenommen werden." [Pac. 103]

136. "Angemessener Grund": Falls er einen sich dort authaltenden Verwandten besuchen geht, der krank ist und
ihm eine Nachricht geschickt hat, dafl er dorthin kommen soll. [s. Pac. 105]

137. Es gibt zwei Arten von Milachtung: 1) einer Person (puggala) und 2) einer Regel (dhamma). Ein Beispiel:
Wenn man von einem Bettelmdnch wegen einer vom Erhabenen erlassenen (pafifattena) Schulungsregel
ermahnt wird, dann miflachtet man entweder 1) den Bettelmdnch, indem man sich nicht nach seinem Rat richtet,
oder 2) die betreffende Schulungsregel, indem man ihre Abschaffung wiinscht, oder, im allgemeinen, weil man
sich nicht darin {iben mochte. In beiden Féllen, ist es ein Pacittiyavergehen. Ermahnungen zu miBachten, die sich
nicht auf die erlassenen Regeln/ Vorschriften im Vinayapitaka beziehen, sondern auf Weisungen im Suttapitaka



(d.i. apafnfiattena), ist ein Dukkatavergehen. [s. Pac. 113]

138. "Unhasamayo nama: diyaddho <1 Y2> maso seso gimhdanan." Parilahasamayo nama: vassanassa pathamo
maso (erster Monat der Regenzeit)." [Pac. 119]

139. "Sarajena vatena." [Pac. 119]
140. "Es ist kein Vergehen, in allen Léndern und Bezirken auflerhalb Mittelindiens <ofter zu baden>." [Pac. 119]
141. Der dafiir tibliche Ausdruck ist "kappa-bindu" aus "kappo” in [Pac. 121]. S. Anh. I, Kap. 9. B.

142. "Sikkhamana" ist eine Samaneri (Einsiedlertochter ~ Novizin) mit den 'Dasasila’ [Pac. 122; s. Anh. I, am
Ende von Kap. 1], die sich jedoch fiir zwei Jahre, ohne eine der ersten sechs Schulungsregeln des 'Dasasila’ zu
brechen, schulen muf}, bevor ihr die Bhikkhuni-Hochordination erteilt werden kann. [s. Pac. 122]

NB: "Sahadhammika": Diese fiinf Personen (Bettelmonch ...Einsiedlertochter) heilen 'Sahadhammika' =
Gefihrten in der gemeinsamen Regel [Smps. 467], weil sie die vom Erhabenen erlassenen Schulungsregeln
erfiillen. [Pac. 141].

Sie heiflen im Zusammenhang der Vinayafachsprache nicht "Sabrahmacdrino” = Geféhrten im Reinheitswandel,
wie es manchmal erklart wird, denn nur Bettelmonche gegeniiber Bettelmonchen und Bettelnonnen gegeniiber
Bettelnonnen heien so; nicht aber Bettelmonche gegeniiber Bettelnonnen usw., weil ihnen miteinander dieselbe
Gemeinschaft oder Gemeinwesen (sanvaso) verschlossen bleibt. Und 'sanvaso' bedeutet, dal man: 1) gemeinsam
Ordens-, oder Vinayaverfahren durchfiihrt (ekan kamman), 2) gemeinsam Patimokkharezitation hélt (ekuddeso),
und 3) gleichen Schulungszustand hat (samasikkhatd) [Pj. 28]; was zwischen Bettelmdnchen und Bettelnonnen
nicht der Fall ist. Wenn man sagt, daB man ein Gewand einem 'sabrahmacari' iiberlassen kann, wiirde das
bedeuten, ein Bettelmonch einem Bettelmonch und eine Bettelnonne einer Bettelnonne usw.; nicht aber ein
Bettelmdnch einer Bettelnonne, was im Widerspruch zu Pac. 59 ist. Sie beide kdnnen jedoch miteinander nur
solche Schulungsregeln wie Vikappana, Ovada usw. erfiillen. Dafiir gibt es den Fachausdruck: Saha.dhammikas.

In Vinaya-Angelegenheiten sind die anderen zwei Sahadhammikas, ndmlich die ménnlichen und weiblichen
Laien (gahatthd) ausgeschlossen. In M. i. 64, Nr. 11 sind sie somit unterscheidbar, weil sie, sowie die fiinf
Fortziehenden (pabbajitd = Bhikkhu, Bhikkhuni, usw.), die Grundlehre desselben Meisters (Sattha) in die Praxis
umsetzen.

143. "Vikappana" (Uberlassung): s. Anh. I, Kap. 9. F.
144. "Tiracchanagata-pafio vuccati." [Pac. 124]

145. "GemiB Dhamma, Vinaya und Sasana des Erhabenen." [Pac. 126]. S. z.B. am Ende des Patimokkha : "Die
sieben Regeln zur Beilegung der Streitigkeiten." - Dieser Bettelmonch hier ist sich dessen bewufit und betreibt
die Wiederaufnahme aus boswilligen Motiven heraus.

146."Fiir den ...Upajjhaya und die Hochordination" [Pac. 130]. S. Anh. I, Kap. 2 & 3. A.

147. Der wichtigste Unterschied zwischen dieser Regel (Pac. Nr. 67) und Pac. Nr. 27 ist, dal er sich mit der
Bettelnonne verabreden und reisen kann, sofern der Weg nur mit einer Karawane bereist werden kann oder
gefahrlich ist. Mit einer nichthochordinierten Frau kann er das nicht.

148. Die <sexuellen> Sinnesfreuden oder Hedonismus (kdama) [Pac. 134], sowie Pj. Nr. 1, Sanghad. Nr. 1, 2, 3
usw.. "Sie behindern den Weg in den Himmel, oder zur vollstindigen Befreiung (Erlosung)." [Khvt. 126] S.
auch Anm. 31 "Kissa antarayiko?..."

149. "Papakan ditthigatan." [Pac. 136]

150. "Dessen Fall noch nicht durch die Wiedereingliederung abgeschlossen ist, bedeutet: Er wurde suspendiert
und noch nicht <durch die Authebung (patipassambhana) der Suspendierung> wiedereingegliedert." [Pac. 137].

- Grundvoraussetzung fiir dieses Pacittiyavergehen ist, da3 er wegen seiner iiblen Ansicht (papika-ditthi), die er
nicht aufgibt, suspendiert wurde. [s. CV. 25f]

NB: 'Anu.dhamma’ heifit im engeren Sinne 'Anuloma-vattan' (die entsprechende Pflicht) und im weiteren 'O-
sarana' (Wiedereingliederung) wie oben, weil, nachdem ein Bettelmonch suspendiert wird, kann der Orden ihn
nur dann wiedereingliedem (osaretun), wenn er sicht, dal der Bettelmonch die entsprechenden Pflichten
(anuloma-vatta) - wie z.B., nicht mit reguldren Bettelmdnchen unter einem Dach wohnen, u.s.w. [s. CV. 22] -
gewissenhaft erfiillt.

Falls der Bettelmdnch die entsprechenden Pflichten nicht erfiillt (akat'anudhammo), dann bleibt er suspendiert
(ukkhito) und kann im weiteren Sinne nicht wiedereingegliedert werden (anosarito). [s. Smps. 644]



151. "Umgang pflegt: Es gibt zwei Arten mit jemandem Umgang zu pflegen, d.i. Umgang in materieller und
spiritueller Hinsicht." [Pac. 137]

152. "Samanuddesa (wortl.: Ein als Einsiedler bezeichneter) ist gleichbedeutend mit 'Samanera' (wortl.:
Einsiedlersohn)," [Pac. 139] <was auch manchmal als '"Novize' iibersetzt wird.>

153. "Du Anderer, <mit einer anderen Ansicht>! Nicht zu uns gehdrender!" [Smps. 645; Khvt. 127] - Hier 'pare’
als undeklinierbares Wort. [Pali-Sinhalese Dictionary, Madhiyawela Siri Sumangala Thera, Gunasena Druckerei,
Colombo, 1965]; oder auch als Acc. Plural: 'Geh' zu den anderen (pare)'. [Sd. 867]

154. Gemal Pac.143 bezieht sich dies nicht nur auf die Uposathahandlung, sondern auch auf andere Fille, wie
das Lernen und Studieren der Schulungsregeln. Das Wort "Rezitation" wird hier verwendet, weil die Worte des
Buddha fiir lange Zeit nur miindlich iiberliefert wurden.

155. "Auf diese Weise spricht, bedeutet: Nach dem er sich unziemlich benommen hat, denkt er sich: '"Mdgen sie
es erfahren, als ob ich mich unwissentlich verging!" - dann ist es ein Dukkatavergehen, wenn er spricht: 'Jetzt
erst weil} ich es..." [Pac. 145] <Er will Unkenntnis der Regel vortduschen. S. Anm. 156>

156. "Von diesem, bedeutet: Von diesem Bettelmonch, der <die Bettelmonche> tduschen will." [Pac. 145]
157. Im Pali hat "Na... mutti atthi" die Bedeutung: "Apatti-mutti/ -mokkho natthi.” [Vv. 335/ Vm. 247]

158. "Aropite mohe, moheti: dpatti pacittiyassa." [Pac. 145] "Evan dropite miihe, puna moheti: tasmiy mohanake
puggale idan pacittiyan.” [Khvt. 129]

NB: Er begeht nur dann ein Pacittiyavergepen, wenn der Orden ein Vinayaverfahren durchfiihrt, um seine
Verblendung kundzutun und ihn zu warnen, dafl er wihrend der Rezitation aufpassen muf, und er wieder zu
tauschen versucht. [s. Pac. 145]

159. "Lauschend zugesellt, bedeutet: Ich werde ihnen zuhéren und ihre Worte gegen sie benutzen,..." [Pac. 150]
<Er belauscht sie heimlich aus diesem Grund.>

160. Einem Bettelmonch, der durch ein Vinayaverfahren erméachtigt wurde, eine offizielle Aufgabe zu erfiillen,
z.B. Verwaltung des Lagerraums. Ansonsten ist es ein Dukkatavergehen. [s. Pac. 155]

161. "Raja sayanighara (Schlafgemach) anikkhanto hoti. - Mahesi sayanighara anikkhanta hoti. Ubho va
anikkhanta honti." [Pac. 160] <In einer polygamen Gesellschaftsordnnung bezeichnet '™ahesi' die
Hauptgemahlin des Konigs, die als "Majestit" (ratanaka, od.ratana) betrachtet wird.

NB: Der Unterschied zwischen dieser Regel (Pac. Nr. 83) und Pac. Nr. 43 ist, daB} es sich in P4c. Nr. 43 um ein
gewohnliches Ehepaar handelt, in deren Schlafraum er sich nicht setzen soll, wenn er sie dadurch stort. In Pac.
Nr. 83, jedoch, soll er unter den beschriebenen Bedingungen die Schwelle des koniglichen Schlafgemachs nicht
iiberschreiten.

162. Da die Entstehungsgeschichte im Pac. Nr. 84 von einem 500 Goldmiinzen enthaltenden Beutel erzéhlt, wird
das Wort 'Ratanan’ in diesem Zusammenhang nicht in seiner buchstéblichen Bedeutung als 'Juwel <-
enschmuck>" iibersetzt, sondern in seiner iibertragenen und mehr umfassenden Bedeutung, d.i. als
'Wertgegenstand' im Sinne von etwas Kostbarem und Wertvollem, wie z.B. Geld, edle und kostbare Metalle,
Juwelen usw. personlichen Besitzes. Deshalb wurde gesagt: "Wertgegenstand bedeutet: Perle, Edelstein, Beryll,
Seemuschelschale, Quarz, Koralle, Gold <-miinze>, Silber <-miinze>, Rubin, und Katzenauge.// Was fiir einen
Wertgegenstand gehalten wird,bedeutet: Was auch immer fiir den Menschen a) Luxus-, GenuBartikel ist, <z.B.
Mobel, Kiichengeschirr, Papiergeld, kiinstlich vergoldete/ versilberte Ornamente, Brieftasche, Taschen-,
Armbanduhr, Schliissel, Augengldser, Kameras usw.> und b) Gebrauchsartikel, <z. B.Kleidung, Taschentuch,
Nahrungsmittel, Getranke usw.>. [Pac. 163] S. Anm. 86

163. "Ajjh-aramo... ajjh-avasatho = anto-daramo ...anto-avasatho. "[Péac. 163] - "anto" = innerhalb.
164. GemaB Smps.: 1 Sugatafinger = 3 Finger eines Mannes von mittlerer Grofle. Vgl. Anm. 47.

165. "Es gibt zwei Arten von gewiirzten Hiilsenfriichten: Gewiirzte Erbsen und gewiirzte Bohnen, die man mit
der Hand nehmen kann <, da sie sich in fester Form befinden>". [Pac. 190]

NB: Hier sind auch Kichererbsen (kulatthd), Linsen usw. mit Erbsen eingeschlossen, da sie zu derselben Familie
(Leguminosen) gehoren. [s. Khvt. 149]

166. 'Odana’ - hier, der Einfachheit halber, als gekochter Reis iibersetzt - bezeichnet alle Getreidekorner, die
gekocht sind. [s. Smps. 605]

167. "Schulungstiichtige <hier>: Eine Familie, deren Vertrauen zunimmt, deren Vermdgen sich aber verringert."



[Pac. 180] <Der Erhabene beschiitzte auf diese Weise libermaBig groBziigige Familien vor Verarmung.>

168. Diese "Ernennung" wird durch ein Vinayaverfahren vorgenommen und ist nicht nur bei Sotapannas
moglich. S. Anm. 167

169. Es ist ein Dukkatavergehen wenn man auch nur ein Sekhiya aus MiBachtung (andadariyan paticca) ibertritt.
[Pac. 185ff; s. auch Pac. Nr. 56].0bwohl hier kranke Bettelmonche frei von Dukkata sind, nur bei Sekhiya Nr
.30 (samatittikan), Nr .36 (bhiyyokamyatan) und Nr. 38 (ujjhanasarini) sind sie es nicht. [Pac. 190ff.]

170. "Das Untergewand soll man rundherum anziehen, indem man den Nabel- und Kniekreis bedeckt. Wer es
aus MiBachtung so anzieht, dal3 es vorne oder hinten hinunterhéngt, begeht ein Dukkatavergehen." [Pac. 185].

NB: "'Parimandalan’ bedeutet, dal man das Untergewand ordentlich anlegt, so dafl der obere Teil den Nabel
bedeckt, jedoch den Brustkasten <Rippen> nicht erreicht; wahrend der untere Teil, die Waden zur Halfte
bedeckt, jedoch den Fulkndchel nicht erreicht." [Vinayamukha Vol 1. 204 ; Smps. 660]

Vergleiche auch: "Und das Gewand des Ehrwiirdigen Gotama ist an seinem Koérper weder zu hochgezogen noch
zu tief heruntergelassen." [M. ii. 139, Nr. 91]

171. "Das Obergewand soll man rundherum anlegen, indem man die beiden <unteren> Ecken auf gleicher Hohe
aufeinander legt. Wer es aus MiBachtung so anlegt, dal es vorne oder hinten hinunterhidngt, begeht ein
Dukkatavergehen". [Pac. 185]

NB: Auch hier soll die Lange, gemil Pac. 185, Smps. 662 & Khvt. 148, wie beim Untergewand verstanden
werden, da beide Sekhiyas Nr. 1 & 2 von 'Parimandala’ sprechen. Beide sollen auf gleicher Hohe sein, so daf3
Unter- und Obergewand den Kniekreis (janumandalan) rundherum (parimandalan) bedecken und beide
gleichformig vorne oder hinten weder zu hoch noch zu tief hinuntergelassen werden. Vergleiche auch: "Weder
liegt es knapp am Korper ...noch lose an. Und der Wind weht das Gewand des Ehrwiirdigen Gotama vom Korper
nicht auf." [M. ii. 139]

Da es bei Sekhiyda Nr. 1 & 2 keine rdumliche Begrenzung wie bei Nr. 3 & 4 - in bewohnter Gegend
(antaraghare) - gibt, soll man das Gewand sowohl innerhalb des Klostergeldndes als auch in bewohnter Gegend
rundherum anziehen oder anlegen. [Smps. 661]. Ausnahme: Wenn man ein Haus, eine Wohnung/ Behausung
usw. betritt, um darin zu wohnen (vdsupagatassa), wie bei Pac. 186.

Sekhiya Nr. 3 & 4 beziehen sich hauptsichlich auf den Oberkorper - Schliisselbein, Brustbein usw .[Smps. 662] -
welche man in bewohnter Gegend nicht enthiillen soll (kayan vivaritva... apatti dukkatassa). [Pac. 186] Dafiir
gibt es den Ausdruck 'ti-mandalan' (dreikreisformige Bedeckung = Nabel-, Knie-, Halskreis) [CV. 213]:
"Timandalan paticchddentena <i>' parimandalan nivasetva... <ii> sangatiyo parupitva... gamo pavisitabbo."

172. "Sasisan parupitva...” [Pac. 189] <wie z.B. mit dem Gewand, einem Schulterumhang, Handtuch, Tuch,
Schleiertuch, usw.>.

173. "Bhattassa catubhdga-ppamdno supo hoti." [Smps. 663] Der Grundsatz dieser MeBweise stammt aus Pj.
243. Ein Beispiel: "Die mittelgrole Schale nimmt ein Nalika-Mengenmal} von gekochtem Reis auf und Gemiise
usw., einem Viertel des Reises entsprechend." In den Sekhiyas jedoch betrifft diese Messung (des Reises) nur
die gewiirzten Hiilsenfriichte.

174. "Wer aus Mi3achtung von hier und dort aufnimmt und die Brockenspeise i3t, begeht ein Dukkatavergehen".
[Pac. 191]

175. "Zusammendriicken", bedeutet hier: Die Weise, mit der man einen Bissen mit den Fingern von einem Teller
u.d. nimmt und iBt, wie z.B. in Indien, Shri Lanka, ... Heutzutage schlieB3t dies Loffel usw. mit ein.

176. "Sabban hatthan" (wortl.: die ganze Hand), muBl hier ein idiomatischer Ausdruck sein, denn es ist
anatomisch unmdglich die ganze Hand in den Mund zu stecken. Auflerdem, gemdBl Pj. 121 , wird das Wort
'hattha' (Hand) als jener Korperteil beschrieben, das eine Lange von dem Ellbogen bis zu der Spitze des mittleren
Fingernagels hat. Deshalb gibt Vv. 343 an, daB hier die Finger als ein Teil der Hand gemeint sind und erwéhnt,
dall genauso wie 'hattha.mudda’ (= ?), 'sabban hatthan' ein <idiomatischer> Ausdruck ist und dal man sogar
keinen Finger in den Mund stecken darf. Das gilt nur fiir spezifische Nahrungssorten, denn gemaf Pac. 195 ist es
kein Vergehen bei SiiBigkeiten (khajjaka), kleinen und grofen Friichten (phalaphala), Nahrungssorten, die nach
dem Reis serviert werden oder als Nachtisch gelten (uttaribhanga), z.B. dicken Brei, Melasse, Reisauflauf usw.
[Smps. 665]. Es ist beziiglich dieser Nahrungssorten, da3 Smps. 665, beruhend auf Péac. 195, unter Sekhiya 52:
Na hattha.nillehakan (= Nicht die Hand ablecken), erwdhnt, da3 man bei dickem Brei usw. die Finger in den
Mund stecken kann (pavesetva), auf gar keinen Fall jedoch einen Finger ablecken darf - es sei denn, man ist
krank. Fiir weiteres s. Pac. 198.



177. d.h. : Es sei denn, er ist krank. Das selbe gilt fiir die folgenden Sekhiyas Nr. 58ff.

178. "Hiebwaffe bedeutet: Ein -oder zweischneidige Angriffswaffe." [Pac. 201]// <z.B.> "Schwert, Dolch, Speer,
<Messer, usw....> "[Pj. 73]

179. "SchuB3waffe bedeutet: Lang- <oder> Kurzbogen." [Pac. 201] - "Alle anderen Bogensorten zusammen mit
allen Pfeilsorten sollten als SchufSwaffe verstanden werden." [Smps. 666]. <Heutzutage schlieft das Pistolen
usw. ein.>

180. "Jemand, der die Haare unsichtbar gemacht hat, weil er den Kopf <mit einem Turban, Miitze, Hut usw.>
umwickelt hat." [Pac. 202]

181. Der Orden kann nur dann gegen den bezichtigten Bettelmdnch tdtig werden, wenn er wahrheitsgemaf
zugibt (eingesteht), ob und was fiir ein Vergehen er begangen hat. Dieses Eingestdndnis kann mit einfachen
Worten z.B.: "Ja, ich habe es begangen!" [CV. 84] oder durch ein formales Vergehensgestindnis abgelegt
werden. [s. Anh. Kap. 5]

182. Ausfiihrliche Erklarung in CV. 73-104 und M. Nr. 104.

ANHANG I — Notizen zur Verhaltensethik
Notizen zur Verhaltensethik aus Mahavagga (MV), Cullavagga (CV) and Parivara (PV)

1. Samanera-Pabbajja — Die Ordination beziiglich des Hinausziehens <aus dem Hausleben in die
Hauslosigkeit> als Samanera (wortl.: Sohn der Einsiedler)

[MAHAKKHANDAKAN - Aus dem ersten Kapitel des MV. 82f].

a) Zunichst soll man sich <als Laie> die Haare und den Bart abrasieren lassen, ein Untergewand, ein
Obergewand und einen Giirtel nehmen, sich zu den Fiilen des Unterweisers (Upajjhayas) verbeugen, sich in die
Hocke setzen (hinkauern), die Hinde zusammenlegen und sie bis an den Kopf heranfiihren und zu ihm sprechen:

<Die Formelfrage>
<Dies ist das iibliche Muster beruhend auf MV, Smps. 724f. & Vv. 363 >

"Mit Verlaub, Ehrwiirdiger Herr, bitte ich um das Hinausziehen. Zum zweiten Male, Ehrwiirdiger Herr, ... Zum
dritten Male, ... ."

"Ehrwiirdiger Herr! Bitte nehmen Sie dieses Gewand entgegen und lassen Sie mich, aus Mitleid bewogen, zur
Uberwindung allen Leidens und zur Verwirklichung des Nibbdna, aus <dem Hausleben in die Hauslosigkeit>
ziehen. Zum zweiten Male, Ehrwiirdiger Herr! ... Zum dritten Male, ..."

b) Nachdem man diese obige Formel dreimal gesprochen hat und dem Unterweiser das Gewand iiberreicht hat,
soll man sich wieder zu den FiiBen des Unterweisers verbeugen, sich in die Hocke setzen, die Hénde
zusammenlegen and auf diese Weise sprechen:

"Ehrwiirdiger Herr! Bitte geben Sie mir dieses Gewand und lassen Sie mich, aus Mitleid bewogen, zur
Uberwindung allen Leidens und zur Verwirklichung des Nibbana, aus <dem Hausleben in die Hauslosigkeit>
ziehen. Zum zweiten Male, Ehrwiirdiger Herr! ... Zum dritten Male,..." [Vv. 363]

c¢) Wihrend der Unterweiser das Gewand zuriickgibt, bindet er den Giirtel locker um den Hals des
Ordinationsanwarters. Wahrenddessen soll man iiber den Gebrauch des Gewandes nachdenken, indem man die
folgende Formel spricht:

[s. Anh. I. Kap. 11.J. 1. Gewand]

d) Nun gibt der Unterweiser das Meditationsobjekt der Hautpentade (taca-paficaka) der 32 Korperteile, die man
ihm nachsprechen soll:

<Es gibt an diesem Korper: > "Kopthaare! Korperhaare! Négel! Zahne! Haut! Und umgekehrt: Haut! Zéhne!
Négel! Korperhaare! Kopthaare!"

e) Jetzt soll man die Gewénder nehmen, zur Seite gehen, sie gemiB Sekhiya 1 & 2 rundherum anziehen und sie
anlegen, indem man das Obergewand auf der linken Schulter ordnet, und sich zu Fiilen der anwesenden
Bettelmonche verbeugen. Dann soll man zum Unterweiser oder Lehrer (Acariya) gehen, sich zu seinen Fiiien
verbeugen, sich in die Hocke setzen, ...und so zu ihm sprechen:

"Mit Verlaub, Ehrwiirdiger Herr, bitte ich um die zehn Regeln der Sittlichkeit beziiglich des Hinausziehens



zusammen mit der dreifachen Zuflucht. Bitte, Ehrwiirdiger Herr, geben sie mir diese Sittlichkeit. Zum zweiten
Male, mit Verlaub,... Zum dritten Male,..."

f) Nachdem man dreimal darum gebeten hat, gibt der Unterweiser od. Lehrer (U/L) nun zuerst die dreifache
Zuflucht iiblicher Weise auf zwei Arten:

i) 'Makér.anta' : Das nasale stimmhafte n-Resonaz 'n', am Ende (anta) der Worte 'Buddha-n sarana-n ..." usw.,
wird gegen den Lippenlaut 'm' ausgetauscht, um die Worte deutlich zu unterscheiden. [Smps. 724]

i) 'Anunasik.anta’: Das ' wird normal ausgesprochen. [MV. 82] Man soll, im beiden Fillen dem Unterweiser
od. Lehrer <U/L> nachsprechen:

<U/L sagt:> "Sprich folgendermaBlen" oder "Sprich, was ich sage."
<Man soll antworten:> "Ja, Ehrwiirdiger Herr!"

<DIE DREIFACHE ZUFLUCHT>

<U/L:> "NAMO TASSA, BHAGA VATO, ARAHATO, SAMMA SAMBUDDHASSA. 3X
i) "BUDDHAM SARANAM GACCHAMI.

DHAMMAM SARANAM GACCHAML.

SANGHAM SARANAM GACCHAML.

DUTIYAMPI, BUDDHAM...

TATIYAMPI, BUDDHAM..."

ii) BUDDHAN SARANAN GACCHAMLI.

DHAMMAN SARANAN GACCHAML

SANGHAN SARANAN GACCHAML

DUTIYAMPI BUDDHAN...

TATIYAMPI, BUDDHAN...

"Ich nehme meine Zuflucht zum Buddha. <wortl.: Ich gehe>
Ich nehme meine Zuflucht zur Lehre.

Ich nehme meine Zuflucht zum Orden.

Zum zweiten Male: Ich...

Zum dritten Male: ...

<U/L>: "Das Nehmen der Zuflucht ist vollstindig/ beendet."
<Man soll antworten>: "Ja, Ehrwiirdiger Herr!"

g) Jetzt gibt <U/L> die Sittlichkeit. Man soll ihm nachsprechen:
<PABBAJJA-(SAMANERA-) DASA-SILAN>

<Ich nehme diese Schulungsregeln auf mich:>

"Enthaltung vom: 1) Toten jeglicher Lebewesen, 2) Nehmen von etwas Nichtgegebenem (d.i. Stehlen), 3)
Unkeuschheit, 4) Liigen, 5) Trinken gebrannter oder ungebrannter alkoholischer Getrdnke, die eine Grundlage
fiir Unachtsamkeit sind, 6) Essen zur Unzeit, <d.i. nach der Mittagszeit>, 7) Tanzen, Singen, Musik und
Schauspielen <sehen, horen und machen>, 8) Tragen bzw. Benutzen von Blumen, Krinzen, Parfiim, Kosmetik,
die den Zweck der Verzierung und Verschénerung haben, 9) Benutzen hochbeiniger und breiter Betten und Sitze,
und 10) Empfangen von Gold und Silber/ Geld.

Diese zehn Schulungsregeln beziiglich des Hinausziehens nehme ich auf mich. Zum zweiten Male,...nehme ich
auf mich. Zum dritten Male,..."

3. Manche U/L geben, statt des letzten Satzes, die folgende Ermahnung: "Magst du diese zehn Regeln der
Sittlichkeit beziiglich des Hinausziehens, zusammen mit der dreifachen Zuflucht wohl bewahren und ohne
UnterlaB streben."



h) Am Ende soll man den Unterweiser (Upajjhaya) bitten, von ihm als Schiiler angenommen zu werden:

3 x <s. Einzelheiten in Kap. 3. A.>

2. Upasampadiakamman — Die Handlung der Hochordination
[MAHAKKHANDHAKAN -Aus dem ersten Kapitel des MV. 94]
<SA= Samanero, A = Acariyo (Lehrer)>

NB: Laut Vinaya ist der ein Samanera, der die zehn Sdmanera-sila-sikkhapada auf sich genommen und sie nicht
iibertreten hat: (Sdémanero nama: Dasasikkhapadiko.) [Pac. 122]. s. Kap. 1 'PABBAJJA-(SAMANERA-) DASA
-SILAN. Wenn man auch nur ein Sikkhapada iibertreten hat, ist man kein Samanera mehr.

i) Erstens soll man den Unterweiser (Upajjhdya) bitten, von ihm als <hochordinierter> Schiiler angenommen zu
werden:

s. Einzelheiten im néchsten Kap. 3. A>

i) Befragung beziiglich der Schale, des Doppel-, Ober-, und Untergewandes:
A: "Ist dies deine Schale?"

SA: "Ja, Ehrwiirdiger Herr."

A: "Ist dies dein Doppelgewand?

SA: "Ja, Ehrwiirdiger Herr."

A: "Ist dies dein Obergewand?"

SA: "Ja, Ehrwiirdiger Herr."

A: Ist dies dein Untergewand?

SA: "Ja, Ehrwiirdiger Herr."

iii) Wegschicken des SA jenseits der Reichweite. s. Anm. 25.

A: "Gehe; stehe auf jenem sichtbaren Platz."

iv) Hier, Selbstberechtigung des A zur Belehrung (Anusasaka-sammuti):
<Antrag>

A: "Ehrwiirdiger Herr! Mége der Orden mich anhéren. Der Soundso <Néaga> ist ein Hochordinationsanwirter
des Ehrwiirdigen Soundso <Tissa>. Wenn es dem Orden scheint, dafs die richtige Zeit gekommen ist, werde ich
den Soundso <Naga> belehren."

v) Belehrung iiber die Befragung zu den 13 'Behindernden Zustinden' auerhalb der Reichweite des Ordens:

A: "Hore Naga. Dieses ist fiir dich die Zeit fiir die Wahrheit, die Zeit fiir die Wirklichkeit. Wihrend man dich in
der Mitte des Ordens iiber etwas Vorliegendes befragt, sollst du auf Vorhandenes: 'Ich habe!" antworten, auf
nicht Vorhandenes: 'Ich habe nicht!" antworten. Sei nicht in Verlegenheit, schaue nicht finster drein. Sie werden
dich folgendermaflen befragen: Hast du eine von diesen Erkrankungen?

1) Aussatz?

SA: "Ich habe keinen, Ehrwiirdiger Herr!"
2) Ekzem, Geschwiir?

SA: "Ich habe keinen, Ehrwiirdiger Herr!"
3) Weillflecklepra?

SA: "Ich habe keinen, Ehrwiirdiger Herr!"
4) Tuberkulose, Schwindsucht?

SA: "Ich habe keinen, Ehrwiirdiger Herr!"
5) Epilepsie?

SA: "Ich habe keinen, Ehrwiirdiger Herr!"



6) Bist du ein Mensch?

SA: "Ich bin, Ehrwiirdiger Herr!"

7) Bist du ein Mann?

SA: "Ich bin, Ehrwiirdiger Herr!"

8) Bist du ein freier Mann?

SA: "Ich bin, Ehrwiirdiger Herr!"

9) Bist du schuldenfrei?

SA: "Ich bin, Ehrwiirdiger Herr!"

10) Bist du nicht im Staatsdienst?

SA: "Ich bin nicht, Ehrwiirdiger Herr!"

11) Hast du die Erlaubnis deiner Eltern?

SA: "Ich habe, Ehrwiirdiger Herr!"

12) Hast du das zwanzigste Lebensjahr vollendet?
SA: "Ich habe, Ehrwiirdiger Herr!"

13) Sind deine Schale & Gewénder vollstindig?
SA: "Ich habe, Ehrwiirdiger Herr!"

Wie heifit du?

Wie heif3t dein Unterweiser?"

vi) A kehrt zuriick zu dem Orden, informiert ihn iiber v) und fordert den SA auf, innerhalb der Reichweite zu
kommen:

A: "Ehrwiirdiger Herr! Moge der Orden mich anhéren. Néga, der ein Hochordinationsanwirter des
Ehrwiirdigen Tissa ist, ist von mir belehrt worden. Wenn es dem Orden scheint, daf die richtige Zeit gekommen
ist, moge Naga kommen." - "Komm!"

vii) UPASAMPADAYACANA - Bitte um Hochordination

SA: "Ehrwiirdiger Herr! Ich bitte den Orden um Hochordination. Ehrwiirdiger Herr! Moge mich der Orden, aus
Mitleid bewogen, <aus dem Stand des Samanera in den Stand des Bhikkhu [Smps. 735]> erheben.” 3X

viii) Hier, Selbstberechtigung eines zweiten A zur Befragung (Pucchaka-sammuti):
<Antrag>

A: "Ehrwiirdiger Herr! Mige der Orden mich anhéren. Der Soundso <Ndga> ist ein Hochordinationsanwirter
des Ehrwiirdigen Soundso <Tissa>. Wenn es dem Orden scheint, dafs die richtige Zeit gekommen ist, werde ich
den Soundso <Naga> iiber die behindernden Zustdnde befragen."

ix) Befragung iiber die 13 'Behindernden Zustinde', innerhalb der Reichweite des Ordens:

A: "Hére Naga. Dieses ist fiir dich die Zeit fiir die Wahrheit, die Zeit fiir die Wirklichkeit. Wihrend man dich in
der Mitte des Ordens iiber etwas Vorliegendes befragt, sollst du auf Vorhandenes: 'Ich habe!" antworten, auf
nicht Vorhandenes: 'Ich habe nicht!" antworten. Sei nicht in Verlegenheit, schaue nicht finster drein. Sie werden
dich folgendermafen befragen: Hast du eine von diesen Erkrankungen?

...<weiter wie unter v>..."
x) NATTICATUTTHA-KAMMAVACA - Die Handlung mit einem Antrag und drei Beschliissen

Wenn ein SA rein von den 13 'Behindernden Zustinden' ist, wird nun der Wortlaut der Handlung (Kammavaca,
MV. 94) von dem/den Acariya/s verlesen, und damit wird der SA hochordiniert, bzw. ein Bhikkhu, falls keiner
im Orden dagegen ist:

<1 Antrag>

A: "Ehrwiirdiger Herr! Mége der Orden mich anhéren. Néga ist ein Hochordinationsanwirter des Ehrwiirdigen



Tissa. Er ist rein von den <13> behindernden Zustinden. Seine Schale und Gewdnder sind vollstindig. Naga,
mit dem Ehrwiirdigen Tissa als Unterweiser, bittet den Orden um Hochordination.' Wenn es dem Orden scheint,
daf die richtige Zeit gekommen ist, mége der Orden Naga die Hochordination erteilen mit dem Ehrwiirdigen
Tissa als Unterweiser. Dies ist der Antrag.

<3 Beschliisse (Ausrufungen)>

1) "Ehrwiirdiger Herr! Moge der Orden mich anhéren. Naga ...<wie beim Antrag> ...um Hochordination. Der
Orden erteilt Naga die Hochordination mit dem Ehrwiirdigen Tissa als Unterweiser. Welcher Ehrwiirdige der
Hochordination des Naga mit dem Ehrwiirdigen Tissa als Unterweiser zustimmt, moge schweigen. Wer ihr nicht
zustimmt, soll sich dagegen aussprechen.

2) "Und zum zweiten Male verkiinde ich diese Sache. Ehrwiirdiger Herr! ...<wie bei 1)>... soll sich dagegen
aussprechen.

3) "Und zum dritten Male verkiinde ich diese Sache. Ehrwiirdiger Herr! ...<wie bei 1)>... soll sich dagegen
aussprechen.

<Endurteil>

"Naga ist mit dem Ehrwiirdigen Tissa als Unterweiser hochordiniert worden. Der Orden stimmt dem zu, deshalb
schweigt er. So fasse ich es auf” 3X

Am Ende der ganzen Upasampadahandlung soll das folgende angekiindigt werden:

a) die Uhrzeit <des Endurteils>, b) die Tageszeit, <bzw. a.m./ p.m.>, c¢) das Protokoll <von a, b, ¢, usw.>, e) die
vier Bedarfsgegenstinde des buddhistischen Mdnchstums (cattaro nissaya (= paccaya [Smps. 735])), und f) die
vier Dinge, die ein hochordinierter Bettelmonch ein Leben lang nicht tun darf (cattari akaraniyani; bzw. die vier
Parajikaverstofe).

<Fiir Einzelheiten s. MV. 94f; Anh. II. DISKUSSION Nr.1.>

3. Nissayo — Verbindung <zwischen Lehrer und Schiiler>
[MAHAKKHANDHAKAN - Aus dem ersten Kapitel des MV ]
A) Der Grund fiir die UPAJJHAYA-Verbindung

Der Grund, weswegen der Erhabene die Verbindung zum UPAJJHAYA anordnete, ist, daB wihrend die
Bettelmonche ohne einen Unterweiser, ohne Belehrung und Rat waren, sie schlecht angezogen und mit
schlechten Manieren zum Brockensammeln gingen und in der Speisehalle herumlidrmten, wofiir die Laien sie
scharf kritisierten. Aus diesem Anlall sagte der Erhabene: "Ich erlaube, o Bettelmonche, einen Unterweiser
(Upajjhaya). Der Unterweiser, o Bettelmonche, soll in sich zu dem mit ihm Ilebenden Schiiler
(SADDHIVIHARIKA) die Geisteshaltung wie zu einem Sohn erwecken und der mit ihm lebende Schiiler soll in
sich zu dem Unterweiser die Geisteshaltung wie zu einem Vater erwecken. Auf diese Weise gegenseitig in
Verehrung, Nachgiebigkeit und Hoflichkeit verweilend, werden sie in dieser Lehre (Dhamma) und
Verhaltensethik (Vinaya) zu Wachstum, Zuwachs und Entwicklung kommen".

UPAJIHAYAGGAHANAN - Annahme durch einen Unterweiser

Der Schiiler, der das Obergewand auf der <linken> Schulter geordnet hat, sich zu den Fiilen des Unterweisers
verbeugt hat, sich in die Hocke gesetzt hat, die Hinde zusammengelegt und sie bis an den Kopf herangefiihrt hat,
soll zum Unterweiser auf diese Weise sprechen:

"Ehrwiirdiger Herr, seien Sie mein Unterweiser".

Wenn der Unterweiser durch Korper, Worte oder durch beides antwortet: "SAHU (sehr gut), LAHU (sehr wohl),
OPAYIKAN (in Ordnung), PATIROPAN (angemessen), oder PASADIKENA SAMPADEHI (strebe mit
Freude)!", dann ist die Annahme vollzogen. Wenn er nichts antwortet, dann nicht. [MV. 44-46]

Der Schiiler kann auf die Antwort des Unterweisers antworten:
"Sehr gut! Mit Verlaub, ich willige ein". <Shri Lanka>
oder:

"Sehr gut, Ehrwiirdiger Herr! Von heute an iibernehme ich die Verantwortung fiir den Thera und der Thera fiir
mich.” <Wiederhole von Anfang an noch zweimal> <Thailand> [Smps. 730]

Ein Bettelmonch, der wihrend der Handlung der Hochordination durch einen Unterweiser angenommen wurde,



hat diesen als seinen stindigen Unterweiser und falls sie in demselben Kloster leben, braucht er nicht in
Verbindung mit einem Lehrer zu leben.

B) Der Grund fiir die ACARIYA- (Lehrer-) Verbindung

Wiéhrend die Unterweiser vom Kloster abreisten, das Gewand ablegten, starben, oder zu einem
nichtbuddhistischen Orden iibergingen, waren die Bettelmdnche wieder ohne Rat und Belehrung und benahmen
sich wieder schlecht, wofiir die Laien sie scharf kritisierten. Aus diesem Anla3 sagte der Erhabene: "Ich erlaube,
o Bettelmonche, einen Lehrer. Der Lehrer, o Bettelmdnche, soll in sich zu dem unter ihm lebenden Schiiler
(ANTEVASIKA) die Geisteshaltung ... Zuwachs und Entwicklung kommen".

ACARIY AGGAHANAN - Annahme durch einen Lehrer

Der Schiiler, der das Obergewand...,soll zum Lehrer auf diese Weise sprechen:

"Ehrwiirdiger Herr, seien Sie mein Lehrer. Ich werde in Verbindung mit dem Ehrwiirdigen leben".[MV. 60/61]
Der Schiiler kann auf die Antwort des Lehrers wie oben beim Upajjhdya antworten.

C) VATTAN - Die Pflicht

Der Erhabene erlie8 daraufhin die Vorschrift, da3 der Schiiler dem Unterweiser/ Lehrer gegeniiber seine Pflicht
korrekt erfiillen soll (samma vattitabban). Man soll diese Pflicht kennen und erfiillen, sonst ist das ein
Dukkatavergehen. Und auch der Unterweiser/ Lehrer hat seine Pflicht dem Schiiler gegeniiber zu erfiillen. [MV.
54/61].

D) NISSAYAPATIPPASSADHI — Das Abbrechen der Verbindung.

Die folgenden Griinde fiihren zur Abbrechung der Verbindung:

i) der Unterweiser/ Lehrer reist ab,

ii) der Unterweiser/ Lehrer legt das Gewand ab,

iii) der Unterweiser/ Lehrer stirbt,

iv) der Unterweiser/ Lehrer geht zu nichtbuddhistischem Orden tiber,

v) der Unterweiser/ Lehrer fordert den Schiiler auf ihn zu verlassen, und

vi) die Lehrerverbindung endet, wenn der Antevasika mit dem Unterweiser zusammen kommt. [MV. 62]
E) PANCA-VASSANI-NISSAYO - Fiinf-Jahres-Verbindung

Der Erhabene sprach: "O Bettelmonche ! Ich erlaube, dass ein erfahrener (BYATTO) und féhiger (PATIBALO)
Bettelmdnch fiinf Jahre in Verbindung lebt. Ein Unerfahrener lebenslang". [MV. 80] Diese beiden heiflen:
NISSAYAKARANIYA = welche die Verbindung aufnehmen sollen. [MV. 92] Fiir diese gibt es, abgesehen von
den fiinf Ausnahmen unten, nicht einmal einen Tag Vermeidung der Verbindung. Erfahren und fahig heif3t der,
der wenigstens mit den folgenden Minimaleigenschaften ausgestattet ist:

i) Er hat Vertrauen (saddhd), ii) er hat Schamgefiihl, iii) er hat Gewissensscheu, iv) er ist energetisch, v) er ist
achtsam (nicht vergeBlich), vi) die hohere Sittlichkeit (adhisila) betreffend, fehlt es ihm nicht an Sittlichkeit, vii)
das hohere Benechmen (ajjhacara) betreffend, fehlt es ihm nicht an Benehmen, viii) die hohere Ansicht (atiditthi)
betreffend, fehlt es ihm nicht an Ansicht, ix) er hat viel gelernt, x) er ist weise, xi) er weill, was ein Vergehen ist,
xii) er weill, was kein Vergehen ist, xiii) er weif}, was ein leichtes Vergehen ist, xiv) er weil}, was ein schweres
Vergehen ist, [s. Anh. I, Kap. 5] xv) beide Patimokkhas, (das der Bettelmdnche und das der Bettelnonnen) hat er
ausfiihrlich, vollstdindig und auswendig gelernt, hat sie vollstdndig analysiert, mit richtigem Tonfall
ausgesprochen, vollstandig Grundtext fiir Grundtext und Einzelheit fiir Einzelheit beurteilt, und xvi) er ist fiinf
Jahre oder mehr als fiinf Jahre hochordiniert.

"Mit diesen Eigenschaften ausgestattet, o Bettelmonche, kann ein Bettelmdnch ohne Verbindung leben." [MV.
82]. Dieser Bettelmonch heifit: NISSAYAMUTTAKO = frei von der Verbindung.

Ein Unterweiser/ Lehrer soll nicht schiandlichen und térichten Bettelmdnchen die Verbindung geben und man
soll nicht mit schidndlichen und torichten Bettelmonchen in Verbindung leben. Dieses zu tun ist ein
Dukkatavergehen. [MV. 91; PV. 117].

F) ZEITWEILIGE AUSNAHMEN

Es gibt jedoch diese finf Ausnahmen, wihrend welcher ein Nissayakaraniyo eine gewisse Zeit lang ohne
Verbindung leben darf [MV. 92]:



i) "Ich erlaube, o Bettelmonche, vier oder fiinf Tage abzuwarten, bis man die Gesinnung <betreffend der
Sittlichkeit oder Schéandlichkeit> des Bettelmonches <, der die Verbindung gibt,> festgestellt hat. <Smps. 770>

ii) "Ich erlaube,..., einem Bettelmonch, der auf einer LandstraBBe entlang geht und die Verbindung nicht
bekommen kann, ohne Verbindung zu leben".

iii) Ich erlaube,..., einem Kranken, der die Verbindung nicht bekommen kann, ohne Verbindung zu leben".

iv) "Ich erlaube,..., einem Bettelmonch, der kranke Bettelmonche pflegt und nach Verbindung fragt, sie aber
nicht bekommen kann, ohne Verbindung zu leben".

v) Ich erlaube, ..., einem Bettelmonch, der im Walde lebt und die Umsténde dort giinstig findet, jedoch die
Verbindung nicht bekommen kann, auf diese Weise ohne Verbindung zu leben: "Wann auch immer ein
angemessener Verbindungsgeber hierher kommen wird, dann werde ich mit ihm in Verbindung leben".

G) RUCKKEHR ZUR VERBINDUNG

Jeder Bettelmonch in den Ausnahmen i) bis v) und jeder Nissaya-muttako kann durch ein Vinayaverfahren
gezwungen werden, zur Verbindung riickzukehren, wenn sein Benehmen sehr schlecht ist. Die erforderlichen
Faktoren dafiir sind: 1) Er ist ein Tor und unerfahren, 2) Er ist voll von Vergehen ohne Grenzen und 3) Er
verkehrt mit Laien und steht in unziemlichem Kontakt mit ihnen. Falls diese Faktoren bis zu einem solchen
Grade in einem Bettelmonch vorhanden sind, daB der Orden immer wieder damit beschiftigt ist ihm
Bewidhrungszeit (Parivasa) usw. zu geben, dann kann ihm der Orden den 'Niyassa-kamman' [CV. 24f]
auferlegen, so daf3 er in Verbindung leben muf3. Das kann fiir 5 bis 10 Tagen sein, oder auch lénger, falls er seine
Pflichten [CV. 8] nicht richtig erfiillt.

4. Uposatho — Beachtung der Patimokkharezitation, usw.
[UPOSATHAKKHANDHAKAN - Aus dem zweiten Kap. des MV. 101-136]
A) SANKHITTENA PATIMOKKHUDDESO - Die Patimokkharezitation in Kiirze [MV. 112]

Der Erhabene sprach: "Ich erlaube, ..., das Patimokkha in Kiirze zu rezitieren, falls eine der folgenden
Behinderungen (od. Bedrohungen) auftritt: Behinderung (od. Bedrohung) durch

i) Konige, <Regierungsgewalten>, ii) Réuber, <Guerillas, usw.> iii) Feuer, iv) Wasser, v) Menschen, vi)
Nichtmenschen, <Dédmonen, usw., aber auch Gotter>, vii) Raubtiere, viii) Reptilien, ix) fiir das Leben, und x) fiir
den Reinheitswandel".

SUTTUDDESO - Die Rezitation betrachtet "Als gehort”

Man muf} die Prdambel (Nidana) rezitieren und wenn wéhrend einer der darauf folgenden Rezitation eine
Behinderung auftritt, soll man diese 'Als gehort' verkiinden.

Ein Beispiel wire:

"Ehrwiirdige, die Prdambel ist rezitiert worden. Die vier Regelverstofe, die "zu Fall bringen"; sind rezitiert
worden. - Die 13 Regelverstofle "das anfangliche und folgende Zusammentreten des Ordens" betreffend werden
von den Ehrwiirdigen "ALS GEHORT" betrachtet...

Die sieben Regeln "zur Beilegung der Streitigkeiten" werden "ALS GEHORT" betrachtet. Soviel ist in des
Erhabenen Ordenssatzung {iiberliefert, ist in der Ordenssatzung enthalten und kommt halbmonatlich zur
Rezitation. Hierin sollen alle sich einig, zusammen sich freuend und nicht streitend, sich {iben.

DIE REZITATION BETRACHTET "ALS GEHORT" IST BEENDET DAS HAUPTREGELWERK DER
BETTELMONCHE IST BEENDET."

"Wenn, o Bettelmdnche, es keine Behinderung gibt, soll man das Patimokkha nicht in Kiirze rezitieren. Wer es
so rezitiert, begeht ein Dukkatavergehen". [Smps. 789/ MV. 112].

B) Notwendigkeit der Patimokkharezitation
Es kann vorkommen, daf in einem Kloster bzw. Aufenthaltsort gerade am Uposathatag Bettemdnche wohnen,

die Toren und unerfahren sind. Sie wissen nichts iiber den Uposathatag, iiber die Uposathahandlung, das
Patimokkha und die Patimokkharezitation. "O Bettelmonche, diese Bettelmonche sollen sofort einen
Bettelmonch zum benachbarten Kloster entsenden: 'Gehe Freund! Lerne das Patimokkha in Kiirze oder in aller
Ausfiihrlichkeit und komme zuriick'. Gelingt es ihnen auf diese Weise, so ist es gut. Wenn es ihnen nicht gelingt,
dann sollen eben alle diese Bettelmonche, zu einem Kloster gehen, wo andere Bettelmonche um den



Uposathatag, um die Uposathahandlung, das Patimokkha und die Patimokkharezitation wissen. Wenn sie nicht
gehen, begehen sie ein Dukkatavergehen." [MV. 119]

C) Parisuddhi - Chanda-danan — Abgabe der Erkliarung der Reinheit und Zustimmung
I) Abgabe der Erklarung der Reinheit

Wenn der Orden sich versammelt hat, um die Uposathahandlung durchzufiihren, und ein Bettelmonch <A>, weil
er krank ist, nicht dazu erscheinen kann, soll er einem Uberbringer <B> gegeniiber eine Erklirung der Reinheit
abgeben. Ist <A>, <wenn mdoglich>, an <B> herangetreten und hat sein Obergewand auf der <linken> Schulter
geordnet, ... soll er auf diese Weise zu <B> sprechen:

"Ich gebe eine Erklirung meiner Reinheit ab. Uberbringe die Erklirung meiner Reinheit. Verkiinde meine
Reinheit".

Falls <A> ein Vergehensgestindnis abzulegen hat, so soll er dies vor der Abgabe der Erkldarung der Reinheit tun.
<B> soll die Erkldarung der Reinheit des <A> in der Mitte des Ordens iiberbringen. Wenn der Fragende wihrend
der 'Voraufgabe' (Pubbakicca) danach fragt, soll <B> sie in Pali oder Ortssprache verkiinden. Ein Beispiel aus
[Smps. 792]:

"Ehrwiirdiger Herr! Der Ehrwiirdige Soundso hat die Erkldrung seiner Reinheit abgegeben."
II) Abgabe der Zustimmung

Wenn der Orden sich versammelt hat', um ein Vinayaverfahren auszufithren, und <A>, weil er krank ist, nicht
dazu erscheinen kann, soll er einem Uberbringer <B> gegeniiber seine Zustimmung geben.

"Ich gebe meine Zustimmung. Uberbringe meine Zustimmung. Verkiinde meine Zustimmung". [MV. 121]

<B> soll sie wie vorher iiberbringen: "Ehrwiirdiger Herr! Der Ehrwiirdige Soundso hat die Erklirung seiner
Zustimmung abgegeben."”

IIT) Abgabe der Erklérung der Reinheit und Zustimmung.

Falls am Uposathatag zusétzlich noch ein Vinayaverfahren ausgefiihrt wird und <A>, weil er krank ist, nicht
dazu erscheinen kann, dann soll er beides, die Erkldrung der Reinheit (parisuddhi) und Zustimmung (chanda)
abgeben und <B> soll beides iiberbringen. [so MV. 122]. Ein Beispiel:

"Ehrwiirdiger Herr! Der Ehrwiirdige Soundso hat die Erkldrung seiner Reinheit und Zustimmung abgegeben ".

Wenn der Uberbringer in diesen drei Fillen (I, II, III) absichtlich die Erklirung der Reinheit und/ oder
Zustimmung nicht iiberbringt, begeht er ein Dukkatavergehen, und wenn der Orden die Uposathahandlung oder
ein Vinayaverfahren, wissentlich, ohne die {iberbrachte Erklarung der Reinheit und/ oder Zustimmung ausfiihrt,
dann begeht jedes daran teilnehmende Ordensmitglied ein Dukkatavergehen. [MV. 120-2]

Falls am Uposathatag die Verwandten, oder Regierungsgewalten, Réuber, Schufte oder Feinde, einen
Bettelmonch festhalten, so daB3 er an der Uposathahandlung nicht teilnehmen kann, dann soll er <wenn mdglich>
eine Erklarung seiner Reinheit abgeben. [MV. 122]

D) SANGHA-, PARISUDDHI-, ADHITTHANUPOSATHO
Uposathahandlung des Ordens, der Reinheit und der Bestimmung
I) SANGHUPOSATHO <fiir VIER oder MEHR Bettemonche> [MV. 102/124].

Wenn mindestens vier Bettelmonche in einem Kloster wohnen, betrachtet man sie als einen Orden und am
Uposathatag sollen sie das Patimokkha rezitieren, so wie es vom Erhabenen bestimmt wurde. s. Anm. 24.

Und:

"Dort wo vier Bettelmonche wohnen, sollen sie nicht die Erkldrung der Reinheit eines <Kranken, usw.>
iiberbringen und zu dritt das Patimokkha rezitieren. Wenn sie es rezitieren, begehen sie ein Dukkatavergehen."
[MV. 125]

1) PARISUDDHI-UPOSATHO <fiir DREI Bettelmonche>

Falls drei Bettelmonche in einem Kloster wohnen, werden sie nicht als Orden betrachtet und sie sollen die
Uposathahandlung der Reinheit durchfithren, so wie es vom Erhabenen bestimmt wurde [MV. 124]: Ein
erfahrener und fahiger Bettelmdnch soll folgendermafen bei den anderen Bettelmdnchen beantragen:

<Antrag>



"Mégen die Ehrwiirdigen mich anhéren. Heute ist der Uposothatag am 14ten/ 15ten. Wenn es den Ehrwiirdigen
scheint, dafs die richtige Zeit gekommen ist, werden wir (miteinander) die Uposathahandlung der Reinheit
durchfiihren.”

Der élteste Bettelmonch soll zu den beiden Jiingeren folgendermaBen sprechen:
"Ich bin rein, Freunde. Mégt ihr mich als 'rein' ansehen.” 3 x

Der nichstjiingere Bettelmonch:

"Ich bin rein, Ehrwiirdiger Herr. Mégt ihr mich als 'rein' ansehen.” 3 x

"Dort wo drei Bettelmdnche wohnen sollen sie nicht die Erklirung der Reinheit eines <Kranken, usw.>
iiberbringen und zu zweit die Uposathahandlung der Reinheit (mit Natti) durchfiihren. Wenn sie sie durchfiihren,
begehen sie ein Dukkatavergehen". [MV. 125]

I1I) PARISUDDHI-UPOSATHO <fiir ZWEI Bettelménche>

Fiir zwei Bettelmdnche ist der Antrag (Natti) nicht notwendig und der #ltere Bettelmdnch sagt zum Jiingeren:
"Ich bin rein, Freunde. Mdégt ihr mich als 'rein' ansehen.” 3 x

Der jiingere Bettelmdnch zum Alteren: "Ich bin rein, Ehrwiirdiger Herr. Mégt ihr mich als 'rein' ansehen.” 3 x

"Dort wo zwei Bettelmonche wohnen, soll <A> nicht die Erkldrung der Reinheit des <B> abholen und alleine
den Uposathatag <so unter IV) > bestimmen. Wenn er ihn bestimmt, begeht er ein Dukkatavergehen". [MV.
125]. <d.h. er braucht die Erklarung der Reinheit nicht abzuholen und soll mit IV) unten fortfahren.>

Falls am Sanghuposathatag an einem bestimmten Aufenthaltsort die Patimokkharezitation beendet ist und eine
Gruppe <A> von <z.B. 15> dort ansdssigen Bettelmonchen entweder vollstdndig in der Sima sitzt, oder teilweise
oder ganz aufgestanden ist und eine andere Gruppe <B> von ansidssigen Bettelmonchen derselben oder
geringeren Zahl <z.B. 10> ankommt, soll diese in der Anwesenheit von Gruppe <A> ihre Reinheit individuell
verkiinden (arocetabbd): "Ich verkiinde meine Reinheit". Wenn jedoch die Gruppe <B> groBer als <A> ist <z. B.
20>, dann soll <B> zusammen mit <A> wieder mit der Pubbakicca von vorne beginnen und das Patimokkha
erneut rezitieren. Das Obere gilt, wenn Gruppe <B> Besucher sind, wenn Gruppe <A> Besucher und Gruppe
<B> Ansissige sind und wenn Gruppe <A>+<B> Besucher sind. [MV. 129ff]

IV) ADHITTHANUPOSATHO <fiir EINEN Bettelmonch>

Der Erhabene sprach: "O Bettelmonche, dieser Bettelmonch soll dort, wo sich die Bettelmdnche
<normalerweise> hinbegeben, entweder in die Bedienungshalle, den Schuppen oder eine Baumwurzel, 1) diesen
Platz fegen, 2) das Licht anziinden, 3) das Wasser zum Trinken und Waschen bereitstellen, 4) Sitze herrichten
und sich hinsetzen. Wenn andere Bettelmonche kommen, soll er die Uposathahandlung zusammen mit ihnen
durchfithren. Wenn keine kommen, soll er den Uposathatag auf diese Weise bestimmen:

'Heute ist fiir mich der Uposathatag (am 14ten/ am 15ten). Ich bestimme <ihn>'.

Wenn er ihn nicht bestimmt, begeht er ein Dukkatavergehen." [MV. 125]

5. Apattidesana & Sanghadisesa — Vom Vergehensgestindnis und vom "anfinglichen und
folgenden Zusammentreten des Ordens"

A) LAHUKAPATTIYO

Die leichten Vergehen (LAHUKAPATTIYO), von denen man sich durch gegenseitiges Gestindnis reinigen
kann, sind hier entsprechend ihrer Vergehensklasse (&patti-nikaya/ -khandha) aufgelistet:

a) THULLACCAYA Grobes Fehlverhalten in MV & CV und auch die Stufe vor Parajika & Sanghadisesa.
b) NISSAGGIYA-PACITTIYA

¢) PACITTIYA

b) und ¢) Sie sind dieselbe Klasse "Pacittiya’, werden aber unterschiedlich gestanden.

d) PATIDESANIYA Siehe Patimokkha: "Etwas tadelnswertes,...".

¢) DUKKATA Schlecht gehandelt.

f) DUBBHASITA Schlecht geredet: Scherze treiben, ironisch bzw. sarkastisch usw. reden iiber Geburt,
Familienname, Arbeit, Handwerk, Krankheit, Geschlechtsorgan, Geistesbefleckungen, Vergehen, oder Erreichen



{tibermenschlicher} Zusténde. [Pac. 4/ 11]
B) GARUKAPATTIYO

Bei den schweren Vergehen (GARUKAPATTIYO) kann man sich von den Sanghadisesas wieder reinigen, was
aber ein besonderes Vinayaverfahren erforderlich macht. s. Kap. 5. C. Von den Paréjikas jedoch kann man sich
nicht mehr reinigen. Man bleibt fiir den Rest seines Lebens von der Hochordination (Upasampada)
ausgeschlossen.

C) THULLACCAYA, PACITTIYA, DUKKATA, DUBBHASITA
I) Einfaches Gesténdnis

Falls ein Bettelmonch <A> nur ein Vergehen von diesen Vergehensklassen begangen hat, soll er um sich davon
zu reinigen an einen anderen Bettelmdnch <B> herantreten, das Obergewand auf der linken Schulter ordnen,
<wenn <B> idlter im Orden als man selbst ist,> sich zu den Fiilen des <B's> verbeugen, sich in die Hocke setzen,
die Hinde zusammenlegen... und es ihm auf diese Weise gestehen [MV. 126]:

<A>: "Ehrwiirdiger Herr/ Freund! Ich beging das Vergehen Soundso (Thullaccaya/ ...). Dies gestehe ich vor
ihnen/ dir."

<B>: "Sehen Sie das Vergehen ?"

<A>: "Ja, Ehrwiirdiger Herr/ Freund, Ich sehe <es>". .

<B>: "Mdgen Sie sich, Ehrwiirdiger Herr/ Freund in der Zukunft zuriickhalten.
<A>: "Gut, ich werde mich,.../...,in der Zukunft wohl zuriickhalten".

[fett: Original des MV, Rest im heutigen Gebrauch hinzugefiigt]

IT) Mehrfaches Gestandnis

Fiir zwei (dve) oder mehrere (sambahuld) Vergehen nur einer Vergehensklasse oder eines Vergehensgegenstands
(vatthu), kann die Gestindnisformel entweder: i) nach dem Namen der Vergehensklasse, z.B. PACITTIYA
APATTIYO, oder ii) nur nach dem Gegenstand des Vergehens, z.B. nur zwei od. mehrere Vergehen vom 'Essen
zur Unzeit' (= Pac. Nr. 37) als 'EKA-VATTHUKA APATTIYO' [s. PV. 214] formuliert werden.

III) Allgemeines Gestindnis

Falls <A> mehrere verschiedene Vergehensgegenstinde (NANAVATTHUKA) [s. Pv. 212] der selben
Vergehensklasse oder verschiedener Vergehensklassen begangen hat, kann er sie alle zusammen gestehen.

IV) SABHAGA APATTI - Gleiches Vergehen

<Wenn zwei Bettelmdnche das gleiche Vergehen, z.B. Pac. Nr. 37, begangen haben>. Der Erhabene sprach: "O
Bettelmdnche, man soll nicht ein gleiches Vergehen <gegenseitig> gestehen/ empfangen. Wenn <A> es gesteht
(deseyya)/ <B> es empfiangt (patigganheyya), begehen sie ein Dukkatavergehen." [MV 126] Dementsprechend,
falls <A> den gleichen Vergehensgegenstand wie <B> hat, z.B. 'Essen zur Unzeit' (= Pac. Nr. 37), dann soll er
es ihm nicht gestehen. Wenn er es ihm gesteht (deseyya), begeht er als Gestehender (desako) ein
Dukkatavergehen <a> wegen des Gestindnisses (DESANA). Und falls <B> das Gestindnis empfingt
(patigganheyya), begeht <B> als Empfanger (patiggahako) ebenfalls ein Dukkatavergehen <b>, jedoch, wegen
des Empfangs (PA TIGGAHANA). Sie werden rein von z.B. Pac. Nr . 37, begehen jedoch zwei nicht gleiche
(visabhagd) Arten von Dukkatavergehen. Diese sind vom verschiedenen Gegenstand, d,i., DESANA <a>/
PATIGGAHANA <b>, und nicht 'sabhaga’. Deshalb konnen sie sie um davon frei zu werden, miteinander
(anfiamarfifian) gestehen, ohne ein weiteres Dukkatavergehen zu begehen. [s. Smps. 794].

NB: Sie sollen jedoch nicht wissentlich und aus bewusster MiBachtung (anadariye: s. Pac. Nr. 54) einen gleichen
Gegentand eines Vergehens miteinander gestehen und empfangen, und dann ein Desana-/ Patiggahanadukkata
gestehen, denn dadurch begehen sie, gemal Pac. Nr. 54, ein Extra-Pacittiyavergehen. Der Sinn ist, dall einer von
beiden, auf einem bestimmten Vergehensgegenstand, rein (suddho) sein soll. s. KOLLEKTIVFALL.

KOLLEKTIVFALL

"Es begab sich nun zu jener Zeit, dal an einem bestimmten Aufenthaltsort (advasa <= rdumlicher
Zusammenfall>), gerade am Uposathatag <= zeitlicher Zusammenfall>, der ganze Orden (sabbo sangho <=
samuha: Kollektivbegriff>), das gleiche Vergehen begangen hatte. ...Der Erhabene sprach: "O Bettelmonche,
diese Bettelmonche sollen sofort einen Bettelmonch zum benachbarten Aufenthaltsort entsenden: 'Gehe, Freund!
Reinige dich von diesem Vergehen und komme zuriick. Wir werden uns in deiner Gegenwart von diesem



Vergehen reinigen.' Gelingt es ihnen auf diese Weise <sich zu reinigen>, so ist es gut. Wenn es ihnen nicht
gelingt, dann soll ein erfahrener und fahiger Bettelmonch bei dem Orden folgendermallen beantragen:
'Ehrwiirdiger Herr! Mdge der Orden mich anhoéren. Dieser ganze Orden hat das gleiche Vergehen begangen.
Wenn dem Orden ein reiner (suddho) Bettelmdnch begegnet, der nicht das gleiche Vergehen <wie die
anwesenden Bettelmdnche> begangen hat, dann wird sich der Orden in seiner Gegenwart von diesem Vergehen
reinigen." Hat er dies gesagt, soll die Uposathahandlung durchgefiihrt werden, das Patimokkha soll rezitiert
werden. Es soll deswegen keine Behinderung fiir die Uposathahandlung entstehen." [MV. 126]

V) Wihrend der Patimokkharezitation

Falls sich ein Bettelmonch, wihrend das Patimokkha rezitiert wird, an ein Vergehen erinnert, dann soll er den
neben ihm sitzenden Bettelmonch auf diese Weise ansprechen:

"Ehrwiirdiger Herr/ Freund! Ich habe das Vergehen Soundso begangen. <Nach der Rezitation>, nachdem ich
von hier aufgestanden bin, werde ich mich von diesem Vergehen reinigen."

Falls ein Bettelmonch im Zweifel iiber ein Vergehen ist, dann soll er den neben ihm sitzenden Bettelmonch auf
diese Weise ansprechen:

"Ehrwiirdiger Herr/ Freund! Ich bin im Zweifel tiber das Vergehen Soundso. Wenn ich frei von Zweifel bin, dann
werde ich mich von diesem Vergehen reinigen."”

"Hat er dies gesagt, soll die Uposathahandlung durchgefiihrt werden, das Patimokkha soll weitergehdrt werden.
Es soll deswegen keine Behinderung fiir die Uposathahandlung entstehen." [MV. 126]

VI) NISSAGGIYA PACITTIYA - Aushindigen und Sithne

Nissaggiyan: Vor dem Pacittiya-Gestindnis muB3 man den betreffenden Gegenstand dem Orden, einigen
Bettelmonchen, oder einem Bettelmonch aushéndigen. Dies gilt fiir alle Nis. Pac.

<A> soll an <B> oder einen Orden herantreten und auf diese Weise sprechen:

<A> soll das Extragewand/ die Extragewénder an <B> aushéndigen.

Pacittiyan: Nun folgt das Vergehensgestiandnis der Siihne:

Nun soll <B> ihm das Gewand/ die Gewéander zuriickgeben:

Wenn <B> das ausgehindigte Gewand nicht zuriickgibt, ist das ein Dukkatavergehen. [Pj. 197]
DAS AUSHANDIGEN ANDERER GEGENSTANDE erfolgt analog, Ausnahmen:

Geld usw. muf} einem Orden ausgehéndigt werden !!!

"Ehrwiirdiger Herr/ Freund! Ich habe dieses Geld entgegengenommen. Dieses muf3 ich aushdndigen. Ich
héiindige es dem Orden aus." [Pj. 238]

Der Gewinn muf} einem Orden ausgehindigt werden!!! [Pj. 240]

Geld und Gewinn von Nis. Pac.18 & 19 werden nicht zuriickgegeben. Sie werden entweder einem Laien
iibergeben oder weggeworfen. [s. Pj. 238f]

Wenn <B> die ausgehéndigte Schale nicht zuriickgibt, ist das ein Dukkatavergehen. [Pj. 244]

Die neue Schale mufl einem Orden ausgehindigt werden!!! Der Orden fiihrt dazu ein besonderes
Vinayaverfahren aus. s.[Pj. 246]

<A>, der die Medizin zuriickerhilt, darf sie weder innerlich, noch duBlerlich anwenden. Er kann sie fiur die
Lampe, usw. verwenden. Jeder andere Bettelmdnch kann sie nur duflerlich anwenden. [Pj. 252]

B) SANGHADISESA - Vom "anfiinglichen und folgenden Zusammentreten des Ordens"
I) PARIVASO - Bewihrungszeit

"Ein Bettelmonch, der ein Sanghadisesavergehen begangen hat, mufl sich - selbst wenn er nicht will - einer
Bewidhrungszeit von ebensovielen Tagen, wie er es wissentlich verheimlich hat, unterziehen." - Das
Vinayaverfahren der Bewéhrungszeit ist in CV. Kap. 3 zu finden. Da die Fille fiir die Auferlegung der
Bewidhrungszeit verschieden sind, wurden sie in drei Arten unterteilt:

i) PATICCHANNAPARIVASO,
ii) SAMODHANAPARIVASO, &



iii) SUDDHANTAPARIVASO. [CV. Kap. 3]
i) Paticchannaparivaso

'Bewidhrungszeit fiir verheimlichte Vergehen' bedeutet, da ein Bettelmonch, der ein Sanghadisesavergehen
begangen, und es wissentlich verheimlicht hat, bzw. es nicht dem Unterweiser, Lehrer oder einem anderen
Bettelmdnch offenbart hat, entweder aus Scham, oder auch absichtlich, dem soll diese Bewdhrungszeit a) gemal3
der Anzahl der verheimlichten Vergehen, und b) gemil der Anzahl der erschienenen Morgenddmmerungen
(ARUNUGGAMANA) auferlegt werden. Der Orden, der die Bewihrungszeit auferlegt, muB deshalb zuerst
diese Tatsachen wissen. Die Formel kann entweder nach dem Vatthu (Gegenstand) des Vergehens oder nach
dem Nama (Namen) der Vergehensklasse formuliert werden.

a) Entsprechend dem Vatthu:

Hier ist der Vatthu: SANCETANIKAN SUKKA VISATTHIN.
b) Entsprechend dem Néama:

Hier ist der Nama: SANGHADISESAN.

Die Anzahl mehrerer Vergehen wird entsprechend veréndert, z.B. 'dve' (zwei), 'sambahula’ (mehrere). Die Dauer
der Bewihrungszeit ist genauso lange wie die Anzahl der Tage, fiir die das Vergehen verheimlicht wurde, an die
der Bettelmonch sich zweifelsfrei erinnern kann.

i1) Samodhéna-parivaso

'EinschlieBende Bewéhrungszeit' ist in drei Arten unterteilt: a) Odhanasamodhano, b) Agghasamodhano, & c)
Missakasamodhano.

a) Odhé@nasamodhdno: Falls ein Bettelmdnch, der eine von den vorhererwdhnten Bewéhrungszeiten auf sich
genommen hat, wihrend dieser Zeit wieder ein Sanghadisesavergehen begeht (antar'apatti), und es verheimlicht,
dann erklirt der Orden die ganze bisher verbrachte Bewzhrungszeit fiir hinfillig (ODHUNITVA) und sendet ihn
zuriick zum Beginn (MULAYA PATIKASSATI). Er muB mit der Bewihrungszeit von vorne beginnen. Falls er
sich z.B. einer 15-tdgigen Bewdhrungszeit zu unterziehen hatte und das 'antarapatti' weniger als 15 od.
gleichfalls 15 Tage verheimlicht hat, dann soll er sich wieder fiir 15 Tage der Bewéhrungszeit unterziehen und in
seine Formel soll das 'antarapatti' eingeschossen und erwihnt werden. [s. CV. 48; Smps. 875]. Wenn er das
'antarapatti' nicht verheimlicht hat, dann wird das einfach 'Muldya patikassana' genannt. Er muf3 von vorne
beginnen und in seiner Formel soll erwéhnt werden, dal3 er dieses 'antarapatti' nicht verheimlicht hat. [s. CV. 43
und fiir mehrere Einzelheiten Smps. 875]

b) Agghasamodhéno: Falls ein Bettelmonch ein, zwei, drei, oder mehrere Vergehen begangen hat, die von dem
gleichen Vatthu sind, z.B. Sanghadisesa Nr. 1, und diese unterschiedlich lange verheimlicht hat, wie z.B.: ein,
zwel,... Vergehen 3 Tage, ein, zwei,.. 5 Tage; ein, zwei,... 7 Tage; und ein, zwei,... 10 Tage, dann wird die Liange
der Bewdhrungszeit entsprechend dem am ldngsten verheimlichten Vergehen berechnet (tdsan agghena); hier
z.B. 10 Tage. [s. CV. 48]

¢) Missakasamodhano: Falls ein Bettelmonch verschiedenartige (missaka) Vatthu von dieser Vergehensklasse,
z.B. Sanghadisesa Nr. 1, 3, 4, 6, 9,..., begangen hat, dann schlie8t der Orden in der Formel alle Vatthu zusammen
und erlegt die Bewdhrungszeit entsprechend dem am langsten verheimlichten Vatthu auf. [s. CV. 51]

ii1) Suddhanta-parivaso

'Bewidhrungszeit fiir vollstindige Reinigung' soll einem Bettelmdnch auferlegt werden, der a) die Anzahl der
Vergehen und/ oder der Tage (Néchte) nicht kennt, b) sich nicht daran erinnern kann, oder ¢) im Zweifel dariiber
ist. Ein Beispiel wie er darum bitten soll:

"Ehrwiirdiger Herr! Ich habe mehrere Sanghadisesavergehen begangen. Ich kenne nicht die Anzahl der
Vergehen. Ich kenne nicht die Anzahl der Ndichte. Ich erinnere mich nicht an die Anzahl der Vergehen. Ich
erinnere mich nicht an die Anzahl der Ndchte. Ich bin im Zweifel iiber die Anzahl der Vergehen. Ich bin im
Zweifel iiber die Anzahl der Ndchte. Ehrwiirdiger Herr! Ich bitte den Orden darum, mir fiir diese mehreren
Vergehen, die Bewdhrungszeit fiir vollstindige Reinheit aufzuerlegen.”" [CV. 58]

IT) MANATTA — Ehrerbietung

"Der Bettelmonch, der sich der Bewéhrungszeit unterzogen hat, muf3 dariiber hinaus fiir sechs Néachte den
Bettelmonchen Ehre erbieten." - Das Vinayaverfahren fiir die Manatta ist in CV. Kap. 3 zu finden. Sie ist dort in
zwei Arten unterteilt:



i) APATICCHANNA-MANATTAN, &
ii) PATICCHANNA-MANATTAN.
i) Apaticchanna-manattan

'Ehrerbietung bei Vergehen, die nicht vorher verheimlicht wurden,' bedeutet: Ein Bettelmonch hat ein oder
mehrere Vergehen begangen und sie nicht einmal fiir einen Tag verheimlicht. Dieser Bettelmonch muf3 sich
keiner Bewidhrungszeit unterziehen. Die Pflicht (vatta) der Ehrerbietung soll ihm unmittelbar auferlegt werden.
[s. CV. 38]

i) Paticchanna-manattan

'Ehrerbietung fiir Vergehen, die verheimlicht wurden,' bedeutet: Ein Bettelmdnch hat sich der Bewéhrungszeit
fiir verheimlichte Vergehen unterzogen. Er muf3 dariiber hinaus fiir sechs Néchte die Pflicht der Ehrebietung auf
sich nehmen. [s. CV. 41]

IIT) ABBHANA — Wiedereinsetzung

"Der Bettelmonch, der die Ehrerbietung vollendet hat, soll dort, wo sich ein Ordenskapitel von zwanzig
Bettelmonchen befindet, wieder <in seine Bhikkhuprivilegien> eingesetzt werden ", <weil er, wéihrend er sich
Parivasa usw. unterzieht, viele dieser Privilegien, wie z.B. seine Senioritit, verliert. [s. CV. 31f].> Das
Vinayaverfahren fiir die Abbhana ist in CV. Kap. 3. zu finden.

IV) ALLGEMEINES MUSTER

Dies ist ein allgemeines Muster mit 'Agghasamodhana’ (s. oben) wie ein Bettelmdnch <A> um Parivasa, Manatta
und Abbhéna bittet (YACANAN) und die Bettelmonche in Kenntnis setzt (AROCANAN). Ein Beispiel mit:

i) SAMBAHULA - mehreren Vergehen,
ii) NAMA - Name der Vergehensklasse (hier: Sanghadisesa),
iii) PATICCHANNAYO - 1/2/3/... od. 10 verheimlichten Tag/en.

a) PARIVASA-YACANAN - Bitte um Bewihrungszeit <Der Bettelmonch <A> soll sich dafiir auBerhalb der
Hatthapasa des Ordens begeben.>

"Ehrwiirdiger Herr! Ich habe mehrere Satighddisesavergehen begangen. Mehrere Vergehen wurden fiir einen
Tag verheimlicht. Mehrere Vergehen wurden fiir zwei Tage verheimlicht. Mehrere... fiir drei... fiir vier .. fiir zehn
Tage verheimlicht. Ehrwiirdiger Herr! Ich bitte den Orden darum, mir fiir diese mehreren Vergehen, die fiir...
fiinf Tage verheimlicht wurden, ... die fiir zehn Tage verheimlicht wurden, die einschlieffende Bewdhrungszeit
entsprechend dem am ldngsten verheimlichten Vergehen, aufzuerlegen.”

Um das Vinayaverfahren durchzufiihren, soll er sich jetzt innerhalb der Hatthapasa (Reichweite) begeben. Nun
wird der Wortlaut (kammavaca) vom/ von den Acariya/s verlesen und damit die Bewédhrungszeit auferlegt. <A>
soll die Bewéhrungszeit (Parivasa) und die Pflicht (Vatta) aufnehmen:

"PARIVASAN SAMADIYAMI, VATTAN SAMADIYAMI." 3 x und gleich darauf weitersprechen mit:
b) PARIVASA-AROCANAN — In Kenntnis Setzen von Bewihrungszeit

NB: Diese Formel ist gleichbedeutend mit 'Parivasa-yacana'. Sie ndert sich nur am Ende mit: "Ich bat (YACIN)
um diese ..Bewdhrungszeit... und der Orden erlegte sie mir auf (ADASI). Ich unterziehe mich der
Bewdhrungszeit (PARIVASAMI). Ehrwiirdiger Herr! Dieses verkiinde ich. Moge der Orden verstehen, dafs ich es
verkiinde."

¢) NIKKHEPO - Niederlegung

Es ist moglich, daB er gleich darauf, oder am nichsten Morgen Bewéhrungszeit und Pflicht niederlegt. Wenn er
dies tut, dann soll er auf diese Weise sprechen:

"PARIVASAN NIKKHIPAMI, VATTAN NIKKHIPAML" 3 x [CV. 34]
d) SAMADANAN - Aufnahme
Er soll sie aber abends wieder aufnehmen, sonst wird der Tag nicht dazugezahlt:

"PARIVASAN SAMADIYAMI, VATTAN SAMADIYAML" 3 x und gleich darauf mit 'PARIVASA-
AROCANAN, wie bei b), fortfahren.

¢) MANATTA-YACANAN - Bitte um die Ehrerbietung



Hat er sich der Bewidhrungszeit unterzogen, soll er, um Manatta nachzusuchen vor dem Orden die
Bewdhrungszeit und die Pflicht wieder aufnehmen, falls er sie vorher niedergelegt hat (nikkhipi):

"PARIVASAN SAMADIYAMI, VATTAN SAMADIYAML" 3 x und gleich darauf mit 'PARIVASA-
AROCANAN, wie bei b), fortfahren: "AHAN, BHANTE... YACIN.. ADASI.. PARIVASAMI...
MANSANGHO DHARETU." 1 x

Jetzt kann er um die Ehrerbietung bitten (= MANATTA-YACANAN). Falls er jedoch die Bewihrungszeit und
die Pflicht vorher nicht niedergelegt hatte, dann kann er gleich um die Ehrerbietung bitten [so Smps. 866]:

NB: Diese Formel ist gleichbedeutend mit 'Parivasa-arocana.' Sie &ndert sich nur am Ende nach dem Verb
'ADASI": "Ich unterzog mich der Bewdihrungszeit. Ehrwiirdiger Herr! Ich habe mehrere Sanghddisesavergehen
begangen, die nicht <mehr> verheimlicht sind. Ehrwiirdiger Herr! Ich bitte den Orden darum, mir fiir jene
Vergehen, die verheimlicht waren und <jetzt> nicht <mehr> verheimlicht sind, fiir sechs Ndchte die
Ehrerbietung aufzuerlegen.”

Um das Vinayaverfahren durchzufiihren, soll er sich jetzt innerhalb der 'Hatthapasa' begeben. Nun wird der
Wortlaut (kammavaca) vom/von den Acariya/s verlesen, womit die Ehrerbietung auferlegt ist und <A> die
Ehrebietung und die Pflicht aufnehmen soll:

"MANATTAN SAMADIYAMI, VATTAN SAMADIYAML." 3 x und gleich darauf soll er weitersprechen mit:
f) MANATTA-AROCANAN - In Kenntnis Setzen von Ehrerbietung

NB: Diese Formel ist gleichbedeutend mit 'Ménatta-yacana.' Sie ndert sich nur am Ende mit: "Ich bat (YACIN)
...um die Ehrerbietung... und der Orden erlegte sie mir auf (ADASI). Ich vollziehe die Ehrerbietung.
Ehrwiirdiger Herr! Dieses verkiinde ich. Moge der Orden verstehen, daf3 ich es verkiinde."

g) NIKKHEPO - Niederlegung

Es ist moglich, daB3 er gleich darauf, oder am niachsten Morgen Ehrerbietung und Pflicht niederlegt. Wenn er dies
tut, dann soll er auf diese Weise sprechen:

"MANATTAN NIKKHIPAMI, VATTAN NIKKHIPAML." 3 x [CV. 36]
h) SAMADANAN - Aufnahme

Er muf} aber abends die Ehrerbietung und die Pflicht wieder aufnehmen, da er fiir sechs Tage den Orden 'taglich'
(devasikan) dariiber in Kenntnis setzen muf} (arocetabban). [CV. 35]. 'Téaglich' ist eine zusétzliche Vorschrift fiir
Manatta.

"MANATTAN SAMADIYAMI, VATTAN SAMADIYAML" 3 x und gleich darauf mit der "MANATTA-
AROCANA, wie bei f), fortfahren.

i) ABBHANA-YACANAN - Bitte um Wiedereinsetzung

Hat er die Ehrerbietung vollzogen, soll er um Abbhéana zu erhalten, vor dem Orden die Ehrerbietung und die
Pflicht wieder aufnehmen, falls er sie vorher niedergelegt hat:

"MANATTAN SAMADIYAMI, VATTAN SAMADIYAMIL." 3 x und gleich darauf mit der "MANATTA-
AROCANA', wie bei f), fortfahren.

Jetzt kann er um die Wiedereinsetzung bitten (= ABBHANA-YACANAN). Falls er jedoch die Ehrerbietung und
die Pflicht vorher nicht niedergelegt hatte, dann kann er gleich um die Wiedereinsetzung bitten:

<gleichwie 'manatta-arocanan', wobei der letzte Satz folgende Veranderung aufweist:
So heildt es jetzt: "...Ich vollzog die Ehrerbietung und bitte den Orden um die Wiedereinsetzung."
Das ganze noch 2 x wiederholen und am Ende {DUTIYAMPI... TATIYAMPI...} einfiigen.

j) Um das Vinayaverfahren durchzufiihren, soll er sich jetzt innerhalb der 'Hatthapasa' begeben. Nun wird der
Wortlaut vom/von den Acariya/s verlesen, womit <A> am Ende des Wortlauts wieder in seine
Bhikkhuprivilegien eingesetzt ist.

6. Vassupanayiko — Antritt der Regenzeitklausur

[VASSUPANAYIKAKKHANDHAKAN - aus dem dritten Kap. des MV. 137-156]

A) Der AnlaBy



Da die Bettelmonche sowohl zur Winter-, Sommer-, als auch Regenzeit reisten, beschédigten sie das frische
Griin und vernichteten viele kleine Tierchen, wofiir die Laien sie scharf kritisierten, weil die nichtbuddhistischen
Asketen und sogar die Vogel wihrend der Regenzeit Regenzeitklausur hielten und nicht umherzogen. Aus
diesem Anlaf3 sprach der Erhabene: "Ich erlaube, o Bettelmonche, die Regenzeitklausur anzutreten. Es gibt zwei
Antrittszeiten:

I) die friihe Antrittszeit (Purimika), und
II) die spéte Antrittszeit (Pacchimika).
I) PURIMIKA

Die friihe Antrittszeit beginnt einen Tag nach dem Asalha (Jul.) © und soll <von diesem Tag an fiir drei
Monate> bis zum Assayuja (Okt.) ® verbracht werden.

Im Falle das es zwei © im Monat Juli gibt, ist fiir die Bettelmonche der letztere relevant. Es gibt weitere seltene
Ausnahmen, die beriicksichtigt werden miissen, die hier jedoch aus Platzmangel nicht angefiihrt werden.

II) PACCHIMIKA

Die spite Antrittszeit beginnt einen Monat nach dem Asalha (Jul.) ©, <d.i. einen Tag nach dem Savana (Aug.)
©>und soll <ebenfalls fiir drei Monate> bis zum Kattika (Nov.) © verbracht werden." S. Anm. 58.

"Wer keine Regenzeitklausur antritt, begeht ein Dukkatavergehen." [MV. 138]
B) Bestimmung der Regenzeitklausur

Nachdem man die Grenzen des Aufenthaltsortes festgelegt hat, mdoge man ein-, zwei-, oder dreimal wie folgt
bestimmen:

"In dieser Wohnstitte trete ich die drei Monate der Regenzeitklausur an. Hier trete ich die Regenzeitklausur an."
[Smps. 796]

Der Erhabene sprach: "O Bettelmdnche! Man soll nicht, nachdem man die Regenzeitklausur angetreten hat, ohne
die frithe oder die spite Dreimonatsperiode (puriman/ pacchiman temasan) verbracht zu haben, auf Wanderung
gehen. Wer abreist, begeht ein Dukkatavergehen." [MV. 138]

C) Ausnahmen: SATTAHAKARANIYENA - Abreise fiir siecben Tage wegen dringender Angelegenheiten.

Der Erhabene erlaubte den Bettelmonchen, falls eine dringende Angelegenheit es erforderlich macht (karaniya),
fiir sieben Tage abzureisen. Das kann hauptséchlich auf zwei Arten vorkommen:

I) Pahite - Nachrichtsendung

i) Falls ein Bettelmonch, eine Bettelnonne, eine Sikkhamana, ein Samanera, eine Samaneri, ein Upasaka oder
eine Upasika eine Nachricht sendet: "Mogen die Ehrwiirdigen kommen! Ich mochte eine Gabe anbieten, mir die
Lehre anhoren, oder die Bettelmdnche sehen"

ii) Falls der Bruder, die Schwester, ein Verwandter oder ein Laiengenosse (Bhikkhugatiko) eine Nachricht
sendet: "Ich bin krank. Mége mein Bruder kommen. Ich mochte, daB mein Bruder kommt!" [MV. 148 ]...

"...dann soll man, o Bettelmonche, wegen dieser dringenden Angelegenheit fiir sieben Tage abreisen, falls diese
Personen eine Nachricht senden, nicht aber wenn sie keine senden. Die Riickkehr soll innerhalb von sieben
Tagen erfolgen." [MV. 139]

IT) Appahite - ohne Nachrichtsendung

i) 5 Personen: Falls in einem Bettelmonch, in einer Bettelnonne, in einer Sikkhamana, in einem Samanera, in
einer Samaneri Unzufriedenheit <im Reinheitswandel> oder Gewissensbisse oder falsche Ansicht erweckt
worden sind, oder falls diese Personen eine Unterstiitzung fiir ein Vinayaverfahren/ eine Schulungsregel
benotigen, kann ein Bettelmonch fiir sieben Tage abreisen, um ihnen Hilfe zu leisten. [MV. 142-7]

ii) 7 Personen: Falls ein Bettelmonche, eine Bettelnonne, eine Sikkhamana, ein Samanera, eine Samneri krank
ist, oder die <eigene> Mutter oder der Vater krank ist: "Erlaube ich, o Bettelmonche, wegen dieser dringenden
Angelegenheit filir sieben Tage zu diesen sieben Personen zu gehen, auch wenn sie keine Nachricht senden,
geschweige denn wenn sie eine senden. ...Die Riickkehr soll innerhalb von sieben Tagen erfolgen. [MV. 147]

D) VASSACCHEDO - Abbrechen der Regenzeitklausur

Falls eine der folgenden Behinderungen auftritt, kann man die Regenzeitklausur abbrechen und fiir immer
abreisen. [MV. 148-51]:



Behinderung durch i) Raubtiere, ii) Reptilien, iii) Rduber, <Guerillas, usw.>, iv) Kobolde, v) Feuer, vi) Wasser,
vii) Unzuldnglichkeit der Nahrung, viii) Unzuldnglichkeit der Laienhelfer, ix) Ordensspaltung, und x)
Behinderung fiir den Reinheitswandel.

E) Der Aufenthalt

"Den Regenzeitaufenthalt, o Bettelmonche, soll man nicht, ohne eine Lagerstitte zu haben, verbringen. Wer ihn
so verbringt, begeht ein Dukkatavergehen." [MV. 152]

7. Pavarana — Einladung <zur Ermahnung>

[PAVARANAKKHANDHAKAN - Aus dem vierten Kapitel des MV. 157]

A) Der AnlaBy

Zwei Bettelmonche hatten die Ubung des Stummbleibens (Schweigegelobnis) praktiziert. Dazu sagte der
Erhabene: "O Bettelmonche! Man soll nicht das Schweigegelobnis auf sich nehmen, so wie es die
Andersglaubigen tun. Wer es auf sich nimmt, begeht ein Dukkatavergehen. Ich erlaube, o Bettelmonche, fiir die
Bettelmdnche, die die Regenzeitklausur zusammen verbracht haben, hinsichtlich dreier Dinge <einander> zur
Ermahnung einzuladen: Erstens hinsichtlich gesehener, zweitens gehdrter, und drittens vermuteter <Vergehen>.
Diese Einladung wird fiir euch untereinander der geeignete Zustand sein, der Zustand der gegenseitigen Hilfe
<bei Vergehen>, und der Zustand der Riicksicht auf die Verhaltensethik. FolgendermaBen, o Bettelmonche, soll
man <zur Ermahnung> einladen: <Nachdem die zwei Vorbereitungen beendet sind>, soll ein erfahrener und
fahiger Bettelmonch auf diese Weise bei dem Orden beantragen:

B) Sangha-pavarana

Fiir die Ordenseinladung (Sangha-pavarand) werden mindestens fiinf Bettelmdnche als ein Orden betrachtet.
[MV. 162; 319]

<Antrag>

"Ehrwiirdiger Herr! Mége der Orden mich anhoren. Heute ist die Einladung <zur Ermahnung> am 14ten/ am
15ten. Wenn es dem Orden scheint, daf3 die richtige Zeit gekommen ist, mége der Orden <zur Ermahnung>
einladen." [MV.159]

Der élteste Bettelmonch soll auf diese Weise zum Orden sprechen:

"Freunde! Ich lade den Orden dazu ein, <mich zu ermahnen>, hinsichtlich gesehener, gehérter und vermuteter
<Vergehen>. Mdgen die Ehrwiirdigen mich aus Mitleid heraus ansprechen. Sehe ich es, werde ich mich davon
reinigen”. 3 X

Der Néchstjiingere usw. bis hin zum Jiingsten:

i) Falls ein kranker Bettelmdnch <A> nicht kommen kann, soll er seine Einladung {ibergeben:

Wenn der Fragende wihrend der 'Pubbakicca’ danach fragt, soll der Uberbringer <B> auf diese Weise sprechen:
Und wieder wahrend der Einladung <zur Ermahnung>:

ii) Falls zusitzlich noch ein Vinayaverfahren ausgefiihrt wird, dann soll <A> beides, die Einladung und
Zustimmung abgeben und <B> soll beides iiberbringen. [Mv. 161]

."Dort wo fiinf Bettelmdnche wohnen, sollen sie nicht die 'Einladung' eines <Kranken, usw. > iiberbringen und
zu viert die <Ordens-> 'Einladung' ausfiihren. Wenn sie sie ausfithren, begehen sie ein Dukkatavergehen". [MV.
163]

C) Pavarana fiir DREI oder VIER Bettelmonche

Falls drei oder vier Bettelmonche in einem Kloster wohnen, werden sie nicht als Orden betrachtet und ein
erfahrener und féhiger Bettelmdnch soll folgendermafen bei den anderen Bettelmonchen beantragen:

<Antrag>
Es folgen die individuellen Einladungen, beginnend mit dem Altesten: (wie oben in B).

"Dort wo vier Bettelmdnche wohnen, sollen sie nicht die 'Einladung' eines <Kranken, usw.> iiberbringen und zu
dritt miteinander einladen. Wenn sie einladen, begehen sie ein Dukkatavergehen. "(Bei Dreien, sollen sie nicht
zu zweit einladen.) [MV. 163f] <d.h. sie brauchen die Einladung nicht zu iiberbringen und sollen mit C) od. D)
fortfahren.>



D) Pavarana fiir ZWEI Bettelmonche
Der Antrag entféllt and man 14dt gegenseitig ein:

"Dort wo zwei Bettelmdnche wohnen, soll <A> nicht die 'Einladung' des <B> abholen und alleine den
Pavaranatag <s. unter E> bestimmen. Wenn er ihn bestimmt, begeht er ein Dukkatavergehen."[MV. 164] <d.h.
er braucht die 'Einladung' nicht abzuholen und soll mit E) unten fortfahren.>

E) Adhitthana-pavarana fiir EINEN Bettelmoénch

Der Erhabene sprach: "O Bettelmonche, dieser Bettelmdnch soll... <sich gleichwie bei den 'Adhitthana-
uposatha', Kap. 4. D. IV. verhalten> und sich hinsetzen. Wenn andere Bettelmdnche kommen, soll er, mit ihnen
<zur Ermahnung> einladen. Wenn keine kommen, soll er den Pavaranatag auf diese Weise bestimmen:

Wenn er ihn nicht bestimmt, begeht er ein Dukkatavergehen." [Mv. 163]
F) Behinderung der Einladung <zur Ermahnung>

Falls eine Behinderung auftritt, dann soll der Orden anstatt 'Tatiyam'pi' nur zweimal oder auch nur einmal
einladen. Jene, die <nach Regenzeiten> von gleichem Alter sind, kdnnen auch zu zweit <zur Ermahnung>
einladen, damit die Einladung schneller beendet ist.

Die Behinderungen sind dieselben wie flir den Uposatha, Kap. 4, und vier weitere: xi) durch Wilde, xii) durch
Menschen, die eine groe Spende den ganzen Tag und die ganze Nacht anbieten wollen, xiii) durch
Bettelmonche, die den ganzen Tag und die ganze Nacht die Lehre vortragen, dariiber diskutieren, usw., oder xiv)
durch eine Gewitterwolke, sofern keine ausreichende Uberdachung vorhanden ist. [MV. 168ff]

--Falls man ein Vergehen begangen hat, soll man es vor der Einladung gestehen, sonst ist das ein
Dukkatavergehen. [s. Mv. 164] - Falls man sich wéhrend der Einladung an ein Vergehen erinnert oder in Zweifel
gerit, soll man verfahren wie in Kap. 5. V.

8. Kathinanisansa — Kathinaprivilegien

[KATHINAKKHANDHAKAN - Aus dem siebten Kapitel des MV, 253-267]

A) Die Erteilung der Kathinaprivilegien

Der Erhabene sprach: "Ich erlaube, o Bettelmonche, den Bettelmonchen, die die Regenzeitklausur verbracht
haben, die Kathinaprivilegien zu erteilen. Fiir Euch, o Bettelmdnche, die ihr Euch die Kathinaprivilegien erteilt
habt, werden flinf Dinge zuldssig:

1) ANAMANTACARO:

Ohne sich an einen anwesenden Bettelmdnch zu wenden, bzw. ohne ihn dariiber zu informieren, Familien
besuchen. <Pac. Nr. 46 ist damit ungiiltig.>

2) ASAMADANACARO:

Ohne alle drei Gewénder mit sich zu nehmen auf Wanderung gehen. <Nis. Péc. 2 ist damit ungiiltig.>
3) GANABHOJANAN:

Speise in einer Gemeinschaft genieBen. <Pac.Nr.32 ist damit ungiiltig .>

4) YAVADATTHA-CIVARAN:

Notwendigerweise, <d.i. wunschgemdf> Gewénder benutzen, bzw. ohne Zahl- und Zeitbeschrankung, ohne
Bestimmung (adhitthdna) und ohne Uberlassung (vikappana). <Nis. Pac. 1 & 2 sind damit ungiiltig.>

5) YO CA TATTHA CIVARRUPPADO, SO NESAN BHAVISSATI:
Jener Gewand-/ Stoff, der einem Kloster zukommt, der wird seinen Bewohnern gehoren."
B) Berechtigung zu den Kathinaprivilegien

Es wurde vom Erhabenen festgelegt, daf} diejenigen Bettelmonche zu den K-Privilegien berechtigt sind, die a)
die frithe Regenzeitklausur antraten und ohne sie zu unterbrechen, verbrachten, und b) in dem Kloster, in dem sie
sie zusammen verbrachten, mit der ersten Pavarana (Okt. © ) zur Ermahnung einluden. [so Anm. 101; MV. 254;
299; Khvt. 53; Smps. 820] Die Berechtigung kommt auf zwei Weisen zustande:

1) ohne, oder ii) mit Vinayaverfahren (VF)



i) ohne Vinayaverfahren (VF)

a) Accekacivaran: 'Ein Gewand, das aus einem dringendem Anlaf3 heraus gespendet wird' und das am fiinften (5)
Tag der Assayuja (= Okt.) Vollmond(® )-phase gegeben worden ist, fallt unter "K-Privilegien ohne VF" von
einem Tag nach dem ersten Pavarana (Okt. ©) an, bis einen Tag nach dem letzten Kattika (Nov.) ©. Nicht aber
fiir jenen Bettelmonch, der die frithe Regenzeitklausur unterbrach. [so Nis. Pac. 28; Anm.101; Smps. 530]

b) Von dem sechsten (6) Tag an féllt ein Gewand, das i) normal gegeben worden ist, ii) dessen Bestimmung
zuriickgezogen ist (paccudharitan) und das iii) beiseite gelegt ist (nikkhittan), unter dasselbe Vorrecht, d.i.
"Privilegien ohne VF". Dieses Gewand heif}t 'An-(Nicht-)acceka-civaran'. [s. Anm. 101. Smps. 530]

c¢) Civaramaso: 'Gewandmonat' heifit der letzte Monat der Regenzeit (vassanassa pacchimo maso). Gewandstoff,
der in diesem Monat gegeben wird ,wihrend die K-Privilegien noch nicht erteilt sind, d.h ohne VF, kann beiseite
gelegt werden, ohne daf3 er bestimmt bzw. {iberlassen ist. [s. Anm. 101; Vm. 148; Sd. 733]

NB: Diese K-Privilegien heilen manchmal 'Pavarananisansa’ , weil diejenigen, die die frithe Regenzeitklausur
und die erste Pavarana (Okt. © ) beendet haben, sie automatisch erhalten.

d) Falls ein Bettelmonch die Regenzeitklausur alleine verbracht hat und Leute geben Gewénder und sagen ihm:
"Wir geben dem Orden!" (Sanghassa dema!) - erlaubte der Erhabene, dal jene Gewénder eben ihm, bis zur
Aufhebung der K-Privilegien, gehdren. [MV. 298]

Wenn er solche Bettelmonche in sein Kloster einladen kann, dafl der Orden etabliert ist, dann kdnnen ihm durch
ein VF die K-privilegien fiir flinf Monate erteilt werden. Wenn sie nicht durch ein VF erteilt werden, dann erhélt
er die K-Privilegien nur fiir den Gewandmonat. [s. Anm. 101; Smps. 837]

Dasselbe gilt, wenn zwei oder drei Bettelmdnche die Regenzeitklausur zusammen verbracht haben. [MV. 299]

¢) Wenn in einem Kloster ein Orden von vier oder mehreren Bettelmonchen wohnt und Leute dort ein Gewand
geben, indem sie auf diese Weise sprechen: 1) "Wir geben diesen <Gewand-/ Stoff> dem Orden, der hier die
Regenzeitklausur verbrachte!" (Idan, idha vassan vutthasanghassa dema!); oder: 2) "Wir geben diesen
'Vassavasikan' (Gewand-/ Stoff, da sie die Regenzeitklausur verbracht haben!), oder: 3) "Wir geben
'Vassavasikan' vom Gewandmonat an bis zum letzten Tag des Winters <Mér. ©>!" - dann erhalten diese
Bettelmonche, ohne ein VF ausfiihren zu miissen, fiir fiinf Monate die K-Privilegien. [s. MV. 309; Pj. 260;
Smps. 838, 848]

NB: Es héngt also in den meisten Fillen von den Leuten ab, mit welcher Absicht sie Gewander anbieten.
i) Mit Vinayaverfahren (VF)

Wenn Leute Gewandstoff zum Kloster bringen und "IMAN KATHINADUSSAN BHIKKHUSANGHASSA
DEMA" (Diesen Gewandstoff geben wir dem Orden der Bettelmdnche fiir die Erteilung der Kathinaprivilegien),
oder etwas &dhnliches sagen, dann werden alle Bettelmonche berechtigt die K-Privilegien in Anspruch zu
nehmen, sofern sie in diesem Kloster mindestens fiinf sind. Wenn sie weniger als fiinf sind, sind sie nicht dazu
berechtigt, auller sie setzen Ersatzpersonen (ganapuraka) ein. Als solche kdnnen Bettelmonch fungieren, die die
spite Regenzeitklausur angetreten haben, <oder jene von anderen Klostern>. Sie sind aber nur Ersatzpersonen
und erhalten trotz Teilnahme, keine Privilegien. [so Khvt. 53; Smps. 820]

Der Monat fiir die Erteilung der K-Privilegien ist der letzte Monat der Regenzeit (vassanassa pacchimo maso),
d.h. Assayuja (Okt.) © bis Kattika (Nov.) ©. Dem Orden zugekommener Gewandstoff soll von dem Orden
durch ein Vinayaverfahren einem Bettelmdnch <4> gegeben werden, der fiir die K-Privilegien geeignet ist und
sie erteilen kann:

[MV. 254]

<4> soll an diesem selben Tag den Gewandstoff waschen, glétten, ausbreiten, in ein Unter-, oder
Doppelgewand schneiden, nihen, farben, markieren und die K-Privilegien erteilen. Dies ist die "Vorbereitende
Arbeit' (Pubbakaranan) fiir die Erteilung.

Die im Kloster lebenden Bettelmonche sollen an der Arbeit teilnehmen und helfen. Dies ist eine Kathinapflicht.
[Smps. 822]. Wenn sie aus Miflachtung nicht daran teilnehmen, begehen sie ein Dukkatavergehen. [Pac. 113]
Falls ein fertiges Gewand angeboten wird, ist es gut; nicht aber, wenn es nicht {an demselben Kathinatag
(tadaheva) [MV. 2557} vollstindig geschnitten und geniht ist. [Khvt. 53].

Falls <4> mit einem Obergewand die K-Privilegien erteilt, soll er die Bestimmung seines alten Obergewandes
vorher zuriickziehen: "IMAN UTTARASANGAN PACCUDDHARAMI!", und das neue Gewand bestimmen:
"ADHITTHAMI!" Danach soll er zum Orden sagen:



"Mit diesem Obergewand erteile ich die Kathinaprivilegien."

Falls <4> mit einem Doppel-, oder Untergewand die K-Privilegien erteilt, soll er anstatt: UTTARASANGAN -
das Wort: SANGHATIN, od. ANTARAVASAKAN verwenden. Weiterhin soll er auf diese Weise sprechen:

"Ehrwiirdiger Herr/ Freund, die Kathinaprivilegien sind fiir den Orden erteilt worden. Die Erteilung der
Kathinaprivilegien ist gerecht. Mogen sie sich daran erfreuen."

Die anderen Bettelmonche konnen dann diese Formel zusammen oder einzeln sagen.

NB: Der Bettelmonch <A>, der die K-Privilegien erteilt, heif3t 'Kathina-attharako' [Pv. 176] und nachdem die K-
Privilegien durch ihn erteilt wurden, alle sich daran erfreut haben und die Handlung beendet ist, heiflen sie alle,
einschlieBlich Bettelmonch <A>, 'Atthata-kathina' [MV. 254] (diejenigen, die sich die K-Privilegien erteilt
haben). Von nun an: 1) erhalten sie die K-Privilegien fiir flinf Mondmonate, indem sie die Monate von einem
Tag nach dem ersten Pavarana © zdhlen, und 2) es gibt fiir sie zwei Beschrankungen, d.i.: a) Beschrankung an
demselben Kloster bzw. Aufenthaltsort (avasa) ansdssig zu sein. Falls sie eine Reise antreten, miissen sie dieses
mit der Absicht tun, vor der Aufhebung der K-Privilegien zuriickzukehren. Das heiBt: 'Avasa-palibodho'; und b)
Beschriankung auf die Anfertigung oder Hoffnung (s. unten) nach Gewéndern. Das heifit: 'Civara-palibodho'.
Ubertreten sie beide dieser Beschrinkungen, so werden ihre K-Privilegien wie folgt aufgehoben:

C) KATHINUBBHARO - Aufhebung der K-P (K-Privilegien) [MV. 255]
I) Acht Faktoren (Matika) fithren zur Aufhebung der fiinf K-P.:

a) Wenn ein Bettelmdnch, der sich die K-Privilegien erteilt hat (atthatakathino) ein fertiges Gewand
(katacivaran) nimmt und mit dieser Absicht abreist: "Ich werde nicht wieder zuriickkehren!" - dann sind die K-P
fiir diesen Bettelmonch (tassa bhikkhuno) gleich nach der Abreise aufgehoben (pakkamanantika).

b) Wenn ein Bettelmonch, der sich die K-P erteilt hat, einen Gewandstoff (civaran) nimmt und abreist, und
aullerhalb der Klostereingrenzung (Sima) beschliefit: "Ich werde diesen Gewandstoff eben hier verarbeiten und
nicht dorthin zuriickkehren <, wo ich die Regenzeitklausur verbracht habe>!" - dann sind die K-P fiir diesen
Bettelmonch gleich nach der Fertigstellung des Gewandstoffes aufgehoben (nitthanantika).

¢) Wenn ein Bettelmonch, ... s. b) ..., beschlie8t: "Ich werde weder den Gewandstoff verarbeiten noch werde ich
hierher zuriickkehren!" - dann sind die K-P fiir diesen Bettelmonch gleich nach seinem Beschluf3 aufgehoben
(sannitthanantika).

d) Wenn ein Bettelmonch, ...s. b) ..., beschlieB3t: Ich werde diesen Gewandstoff eben hier verarbeiten und dorthin
zuriickkehren <, wo ich die Regenzeitklausur verbracht habe>!", und wéhrend der Verarbeitung wird der
Gewandstoff zerstort, dann sind die K-P fiir diesen Bettelmdnch gleich nach der Zerstérung des Gewandstoffes
aufgehoben (ndsanantika).

e) Wenn ein Bettelmonch, der sich die K-P erteilt hat, einen Gewandstoff nimmt und mit dieser Absicht abreist:
"Ich werde zuriickkehren!", und aullerhalb der Sima diesen Gewandstoff verarbeitet und nachdem er ihm
verarbeitet hat, hort er, dall in dem Kloster, wo er war, die K-P aufgehoben wurden, dann sind die K-P fiir diesen
Bettelmdnch aufgehoben, nachdem er gehdrt hat, dafl die K-P aufgehoben wurden (savanantika).

f) Wenn ein Bettelmonch, ...s. e) ..abreist: "Ich werde zuriickkehren!", und auBerhalb der Sima diesen
Gewandstoff verarbeitet und nachdem er ihm verarbeitet hat, denkt: "Ich werde schon zuriickkehren, ich werde
schon zuriickkehren!" - er jedoch, bis in seinem Kloster die Aufhebung der K-P stattfindet, seine Zeit auBBerhalb
der Sima verbringt, dann sind bei seiner Riickkehr, wenn er die Eingrenzung (Sima) seines Klosters libertritt, die
K-P fiir diesen Bettelmonch aufgehoben (simatikkantika).

g) Wenn ein Bettelmdnch,... s. f) ...denkt: "Ich werde schon zuriickkehren, ich werde schon zuriickkehren!" - er
kommt jedoch an dem Tag, an dem in seinem Kloster die K-P aufgehoben werden, zuriick, dann sind die K-P fiir
diesen Bettelmdnch zusammen mit den anderen Bettelmdnchen aufgehoben (sahubbhéra).

h) Wenn ein Bettelmdnch, der sich die K-P erteilt hat, mit der Hoffnung auf Gewandstoff abreist und auerhalb
der Sima beschlieBt: "Ich werde mir diese Hoffnung auf Gewandstoff hier erfiillen und nicht dorthin
zuriickkehren <, wo ich die Regenzeitklausur verbracht habe>!", und er versucht, sich diese Hoffnung auf
Gewandstoff zu erfiillen, wird jedoch enttduscht, dann sind die K-P fiir diesen Bettelmonch gleich mit der
Enttduschung der Hoffnung aufgehoben (asavacchedika). [MV. 259]

II) ANTARUBBHARO - Die Dazwischen-Aufhebung der K-P

Wenn die K-Privilegien erteilt sind und ein Laienanhdnger Gewénder/ Stoffe als 'akalacivara' dem Orden
anbieten mochte, d.h., er sagt einfach: "Ich gebe diese Gewinder dem Orden!", ohne dafl seine Rede in
Zusammenhang mit 'Kathina', 'Regenzeitklausur' usw. steht, dann kann der Orden {falls es eine grofle Spende



ist}, durch ein Vinayaverfahren [s. Pac. 287] die bereits erteilten K-privilegien aufheben und die grofle Spende
annchmen, um eine gleichméfBige Gewandverteilung unter allen Ordensmitgliedern zu erreichen.

IIT) Ablauf der K-Privilegien

Wenn die Fiinfmonatsfrist abgelaufen ist, dann sind auch die K-P automatisch aufgehoben und damit werden die
Regeln Nis. Péc. 1, 2, 3 & Pac Nr. 32, 46 wieder giiltig.

9. Civaradhitthanadi - Gewandbestimmung u.i.

[CIVARAKKHANDHAKAN - Aus dem achten Kapitel des MV. 268-311]

A) i) Sechs zuliissige Gewandmaterialien:

a) Leinen (khoman), b) Baumwolle (kappasikan), c¢) Seide (koseyyan), d) Wolle (kambalan), e) Hanf (sanan)
und f) gemischt aus diesen flinf (bhangan).

i) Geeignete Kleidung fiir Samanas

Der Gewandstoff, den ein Bettelmonch benutzen mochte, soll mindestens in fiinf Hauptstiicke [s. Abb. 2,
Legende: A, B, C] geschnitten und in ein Doppelgewand (sanghati), ein Obergewand (uttardsanga) und ein
Untergewand (antaravasaka) verarbeitet werden.

MUSTER EINES OBERGEWANDES MIT FUNF HAUPTSTUCKEN (A, B, C) VON INNEN GESEHEN
[gemidB: MV. 225, 287, 297]

LEGENDE
A. Vivatta: Das mittlere Stiick, das die Hinterseite des Korpers bedeckt, wihrend man es anlegt.
B. Anuvivatta: Zwei Nebenstiicke, die die rechte-, und linke Seite des Korpers bedecken.

C. Bahanta (= Bahi + anta): Zwei AuBenstiicke, die die Vorderseite des Korpers bedecken und ihre zwei Ecken
(C. 4) den linken Arm (bahu) erreichen.

1. Kusi: Langes, inneres Band.
. Addhakusi: Kurzes, inneres Band.
. Mandala: Grof3e Flache
. Addhamandala: Kleine Flache.
. Anuvata: Einfassung am Rande
. Giveyyaka: Ein Band an der Stelle, an der das Gewand den Hals rundherum bedeckt.*
. Jangheyya: Ein Band an der Stelle, an der das Gewand die Knie rundherum bedeckt.*
. Ganthi (-ka): Schlaufe
. Pasaka: Bindfaden
Ganthi-/ pasaka- phalaka: Befestigungsstiickchen fiir Schlaufe/ Bindfaden. [CV. 136]

O 0 N N n KA~ W

* An 6 & 7 ist die Stelle, an der sich das Gewand sehr schnell abniitzt. Um das zu vermeiden wurden 6 & 7
erlaubt.

Diese Art von Kleidung ist geeignet fiir Samanas (Samanasaruppan) und vom Buddha gelobt. [MV. 287]
ii) Die Lange & Breite der drei Gewénder

Die minimale Lénge fiir alle drei Gewander ist fiinf Ellen minus eine Faust (mutthipaficaka), gemafl dem eigenen
Unterarm. Hier, eine 'Elle’ ist die Lange von dem Ellbogen bis zu der Spitze des mittleren Fingernagels, wahrend
man den Unterarm ausstreckt.

Die minimale Breite fiir das Doppel- und Obergewand ist drei Ellen minus eine Faust (mutthi-ttika) und fiir das
Untergewand zwei Ellen (hattha). [Smps. 464]

NB: Die obere Lénge und Breite reicht um die Gewéander, gemal Sekhiya Nr. 1, 2, 3 & 4, rundherum anzuziehen,
anzulegen, und auch in bewohnter Gegend gut bedeckt zu gehen und zu sitzen. Fiir die max. Lénge s. Pac. Nr.
92.



iv) Unzuléssige Kleidung

a) Es ist ein Thullaccayavergehen, wenn man solche Kleidung tragt, die nichtbuddhistische Monche, Asketen,
Einsiedler oder Geistliche tragen. [MV. 305]

b) Es ist ein Dukkatavergehen, wenn man solche Kleidung, Wésche usw. trégt, die Laien tragen (gihi- nivattha-/
parutan) [CV. 137] Das schlieit heutzutage Pullover, Sweater, Jacken, Hosen, Unterhosen, Socken, Kappen,
Miitzen, Kapuzen usw., ein.

Diese Art von Kleidung ist nicht geeignet fiir Samanas, nicht vom Buddha gelobt, und sogar kranke
Bettelmonche sind nicht frei von Vergehen.

Fiir kaltes Wetter und fiir den Winter wurde von ihm das Doppelgewand erlaubt [s. MV. 288f] oder auch
Wolldecken (kambala) [MV. 281], wollene usw. Tiicher und wenn man die K-Privilegien erhalten hat [s. Kap.
8], dann auch zahllose Gewinder/ Stoffe in die man sich einwickeln kann. Alle diese Stoffe sollen die Form
eines Tuches oder Lakens haben.

v) Sechs zulédssige Farbstoffe (rajana) nur aus Pflanzen

Aus: a) Wurzeln (mula), b) Stamm (khandha), c) Rinde (taca), d) Bléttern (patta), e) Bliiten (puppha) und f)
Friichten (phala) [MV. 282]

KASAVA OD. KASAYA

Der Farbstoff, der von Pflanzen gewonnen ist, heifit 'kasdva' od. 'kasdya' da es zusammenziehende Mittel
(adstringent) enthélt. Seine gewdhnliche Farbe ist gelb-rotlich. Das Gewand (civara) ist daher auch als 'kasava'
od. 'kasayavattha' [Pj. 90; S. iv. 190; MV. 19f] bekannt, weil es in Kasaya-Saft eingeweicht (pita) ist: "Kasaya-
rasa-piita.tadya = kasayani vatthani." [Smps. 139]

Die Uibliche Farbe der Gewinder ist zwischen Gelb und Rot, die allmdhlich mit dem Gebrauch braun wird. Prof.
C. S. Upasak schreibt: "In der Tat, Gewandstoff, der mit gelbrétlicher Farbe (kasava) gefarbt war, wurde von
Bettelmonchen fast aller Sekten in Altindien verwendet. Der Buddha hat dasselbe mit einigen Verdnderungen
<an der Form usw.> iibernommen." [Dictionary of Early Buddhist Monastic Terms: kasava]. Das kann man auch
anhand von [D. Nr. 26 &. DA.] feststellen.

vi) Unzuldssige Farbstoffe

Aus: a) Tierkot (chakana), b) Roter Ton (pandumattika) [MV. 286] = Kupferton (tambamattika) [Smps. 835].
<Andere tierische, mineralische und aus Steinkohlenteer usw. gewonnene kiinstliche Farbstoffe fallen unter
diese Kategorie.>

vii) Unzuléassige Farben fiir die Gewénder

Blau, gelb, rot, karmesin, schwarz und gemischte Farben. [MV. 306]
Der Verstol3 gegen diese Regeln ist ein Dukkatavergehen.

B) KAPPABINDU - Zulissiger Markierungsfleck

Ehe man diese drei Gewénder benutzt, oder eines gegen ein Neues austauscht, sollen sie, gemiBl Pac. Nr. 58,
entweder mit blauer, ockerner oder schwarzer Farbe markiert werden.

Der zuléssige Fleck (kappo [Péac. 121]) soll den Umfang eines Pfauenauges haben. [Khvt. 121; Smps. 638].
Dabei hat man im Geist oder laut zu sagen:

"Ich mache diesen zuldssigen Markierungsfleck". 3 x
C) ADHITTHANA — Bestimmung

a) TICIVARAN: Danach soll man die drei Gew#nder fiir seinen Gebrauch bestimmen, entweder durch Anfassen
und/ oder laut sprechend innerhalb der Reichweite (hatthapasa) [PV. 119]:

"IMAN SANGHATIN ADHITTHAMI"

"IMAN UTTARASANGAN ADHITTHAMI".

"IMAN ANTARAVASAKAN ADHITTHAMI

AuBerhalb der Reichweite, anstatt: IMAN — ETAN [Smps. 464]

Diese drei Gewédnder soll man nicht den anderen Sahadhammikas [s. Anm. 142] iiberlassen (na vikappetun).
[MV. 297]



Andere Stoffe, die man bestimmen soll, falls man sie benutzen méchte [MV. 297]:

b) VASSIKASATIKAN: Das Badegewand (s. Nis. Pas. Nr. 24) soll man, fiir vier Monate, wihrend der
Regenzeit bestimmen. Danach soll man es den Sahadhammikas iiberlassen, oder die Bestimmung zuriickziehen
und flir immer weggeben.

¢) NISIDANAN: Den Stoff zum Sitzen, und

d) PACCATTHARANAN: das Laken, soll man bestimmen, aber nicht iiberlassen. Es ist ein Dukkatavergehen,
wenn man lénger als vier Monate von seinem zum Sitzen bestimmten Stoff abwesend ist. [CV. 18] In Landern
auBlerhalb Mittelindiens kann man ein Leder-/ <Plastikstiick> benutzen, welches nicht bestimmt werden muf3.
[MV. 198]

¢) KANDUPATICCHADI: Ein Tuch zum Bedecken von Kritze soll man, solange man es braucht, bestimmen
und es nach Heilung der Krankheit den Sahadhammikas {iberlassen oder die Bestimmung zuriickziehen, und fiir
immer weggeben.

f) MUKHAPUNCHANACOLAKAN: Ein Taschen-, Handtuch soll man bestimmen, aber nicht iiberlassen.

g) PARIKKHARACOLAKAN: Laut MV. 296 betrifft dies ein zusitzliches Tuchstiick/-chen (colakan) fiir
Wasserfilter (parissdvana) und Taschen (thavika) fiir die Schale, usw.

Man soll es bestimmen, aber nicht iiberlassen. [MV. 296] Wenn man ohne Wasserfilter auf einer Landstralie
entlang geht ist dies ein Dukkatavergehen. [CV. 119] <NB: Die Meinung, daB} die drei Gewénder usw. als
"Parikkharacolakan' bestimmt werden konnen, scheint nicht in Ubereinstimmung mit MV. usw. zu sein. S. Smps.
464> Die Anzahl von d), e), f) & g) ist unbegrenzt. Bestimme: IMANI oder ETANI.

D) Bestimmungsverfall der Gewiinder/ Stoffe

Die Bestimmung all dieser Gewénder/ Stoffe verfallt wenn:

a) ein Bettelmonch ihre Bestimmung zuriickzieht, [Pj. 202, 264]

b) er sie jemand anders gibt, [Pj. 197, 202, 264]

c) sie zerstort wurden oder verloren gegangen sind, [Pj. 197, 202, 264]*

d) sie abgenommen oder gestohlen wurden, [Pj. 197, 202, 264]

e) sie von jemandem im Vertrauen genommen wurden, [Pj. 197; MV. 308]
f) er stirbt, [MV 303]

g) er zum Laienleben zuriickkehrt, [MV.307]

h) er sich von den Schulungsregeln lossagt, [MV. 307], und

1) sein Geschlecht wechselt. [Smps. 465 beruhend auf Pj. 35; PV. 217 § 15 - Smps. 1036]

* ERLAUTERUNG ZU c): Fiir die drei Gewiinder wurde von den Vinayalehren eine Grenze festgelegt. Wenn
sich in der Fliche eines Gewandes, das bestimmt wurde, ein Loch befindet, das mindestens von der Grof3e des
kleinen Fingernagels ist, dann gilt die Fldche des Gewandes als zerstort oder ein Teil von ihr als verloren und die
Bestimmung wird daher hinfédllig. Wenn es auch nur einen unzerschnittenen Faden zwischen zwei Punkten des
Loches gibt, bleibt die Bestimmung erhalten.

DIE FLACHE:

a) Fiir das Doppel- und Obergewand werden von dem Rand, der Lange nach [s. Abb. 3, Nr. 1] eine Handspanne,
und der Breite nach (Nr. 2) acht Finger nach innen gemessen und ein innen entstandenes Loch macht die
Bestimmung hinfillig.

b) Fiir das Untergewand werden von dem Rand, der Lénge nach (Nr. 1) eine Handspanne, und der Breite nach
(Nr. 2) vier Finger nach innen gemessen und ein innen entstandenes Loch macht die Bestimmung hinfillig.

Wenn ein Loch innen entsteht, befindet sich das Gewand im Status des Extra, wie in Nis. Pac. 1. Es soll
innerhalb von zehn Tagen geflickt und neu bestimmt werden. [s. Smps. 465; Khvt. 55]

E) PACCUDDHARANAN — Zuriickziehen der Bestimmung

Falls ein Bettelmonch ein neues Gewand/ Stoff erhalten hat und das alte nicht mehr benutzen mochte oder es den
Sahadhammikas iiberlassen mochte, dann soll er die Bestimmung des alten Gewandes/ Stoffes unter Nennung
dessen Namens zuriickzichen: "IMAN SANGHATIN /... PARIKKHARACOLAKAN PACCUDDHARAMI".



F) VIKAPPANAN — Uberlassung

Die Bettelmonche erhielten Extragewédnder, doch sie wufiten nicht, wie sie damit verfahren sollten. Der
Erhabene erlaubte ihnen die Uberlassung. [MV. 289]. Das MindestmaB zur Uberlassung eines Stoffes ist in der
Linge acht Finger gemiB des Sugatafingers, und in der Breite vier Finger. Die Uberlassung kann sowohl I) in
der Anwesenheit (sammukha), als auch II) in der Abwesenheit (parammukha) eines Sahadhammikas vollzogen
werden. [Pac. 122]

I) in der Anwesenheit

Hat ein Bettelmonch <A> ein oder mehrere Gewénder/ Stoffe, die er einen Sahadhammika tiberlassen mochte,
so soll er erstens ihre Bestimmung zuriickziehen, falls er sie vorher bestimmt hat, soll sie alle zusammen nehmen
und zum Sahadhammika <B> sprechen:

"I[ch tiberlasse Ihnen/ dir, oder b) dem <Sahadhammika> Namens Soundso, dieses Gewand." [Pac. 122]

Von nun an kann das Gewand/ Stoff, die Gewénder/ Stoffe vorritig gehalten werden (nidhetun vattati). Es ist
jedoch niemandem erlaubt, es/ sie zu verwenden, wegzugeben oder zu bestimmen, bis <B> <auf Wunsch>
spricht:

"Diesen meinen Besitz magst du benutzen, weggeben oder damit tun, was du méchtest”.[Smps. 467, 639; Khvt.
122]

Dadurch entsteht die Zuriickziehung od. Hinfilligkeit (paccuddhéra) der Uberlassung und die Vorratshaltung
verfillt. Das Gewand/ Stoff kann von <A>, innerhalb von 10 Tagen bestimmt, verwendet, neu iiberlassen oder
fiir immer weggegeben werden, da es jetzt als Extragewand gilt.

I1) In der Abwesenheit des Bedachten spricht <A> zu <B>:

"Ich gebe Thnen/ dir dieses Gewand/ Stoff zur Uberlassung."
<B> fragt <A>: "Wer ist dein Freund oder Gefihrte?"

<A>: "Der Bettelmonch Tissa oder ...Der Einsiedlersohn Tissa".
<B>: "Ich gebe <es> dem Bettelménch/... Einsiedlersohn Tissa".

Nun kann das Gewand/Stoff vorritig gehalten werden, aber von niemandem verwendet, weggegeben oder
bestimmt werden, bis <B> spricht:

"Diesen meinen Besitz magst du benutzen, weggeben oder damit tun, was du mochtest”".[Smps. 467, 639; Khvt.
122]

Dadurch entsteht die Zuriickziehung od. Hinfilligkeit (paccuddhara) der Uberlassung und das Gewand/ Stoff
kann von <A> innerhalb von 10 Tagen, bestimmt, verwendet, neu iiberlassen oder fiir immer weggegeben
werden.

10. Pattadhitthanadi — Schalenbestimmung u. i.

Fiir die Schale sind Eisen oder Ton als Materialien zuldssig. Ist die Schale aus einem anderen Material, so ist das
ein Dukkatavergehen. [CV. 112]. Die Bestimmung wird genauso vorgenommen wie beim Gewand:

Eine bestimmte Schale soll nicht:

a) mit Wasser darin zur Seite gestellt werden,

b) mit Wasser darin in die Sonne gestellt werden,
c) lange Zeit in die Hitze gestellt werden,

d) ans Ende einer Veranda, Terrasse, Balustrade, eines Betonbandes, das rund um das Haus fiihrt (paribhandante)
u. 4. gestellt werden.

e) ungeschiitzt direkt auf den Fu3boden, Boden, Hof, usw. gestellt werden,
f) an die Wand gehéngt werden,

g) auf ein Bett, oder einen Stuhl (Sitz) gestellt werden,

h) auf dem Schof3 abgelegt werden, <ohne sie zu halten>, und

i) auf einen Schirm gestellt werden.



Ein Bettelmonch soll:
a) nicht mit der Schale in der Hand eine Tiire 6ffnen,
b) nicht in der Schale Abfall von gekauter Speise, Knochen, oder schmutzigem Wasser wegtragen, und

c) sie nicht scheuern oder gerduschvoll waschen [LV. 213J, bzw. nicht plédtschern (na khulu khulu karakan). [s.
M. i. 139, Nr. 91]

Der Verstol3 gegen diese Regeln ist, bei beiden Schalen, ein Dukkatavergehen.
Bestimmungsverfall der Schale [Pj. 244]

Die Bestimmung der Schale verfallt aus denselben Griinden wie die der Gewéander/ Stoffe. [so vorheriges Kap. 9.
D]. Dazu kommt noch ein Punkt:

J) Wenn sie ein Loch hat oder sie zerbricht (bhijjati).

11. Pakinnaka — Verschiedenes <Wissenswertes>
A) i) ATTHAPARIKKHARA - Die acht Utensilien

"Die drei Gewinder (Doppel-, Ober- und Untergewand) [MV. 287], die Schale [CV. 112], das kleine Messer
(Vasi)* [DA. 1. 206], die Nadel [CV. 115], der Giirtel [CV. 136] und der Wasserfilterstoff [CV. 118]; diese acht
sind die Pflichtbesitztiimer eines Bettelmdnches". [J. i. 65; DA 1. 206]

<Alles weitere, das zuldssig ist, ist der privaten Entscheidung {iberlassen.>

* Das Rasiermesser (in Pali: Khuran) [CV. 134]) wurde viel spéter erlaubt. "Vasi' dient hier dazu, Zahnholz zu
schnitzen, Gewandstoff abzuschneiden, andere kleine Arbeiten zu erledigen oder auch das Haar zu schneiden, so
daB} es nicht langer als zwei Finger wéchst. [CV .107]

i) Schuhe (paduka) und Pantoffeln (upahana)
Alle Arten von Schuhen, Halbschuhen, Sandalen, Stiefeln usw. sind unzuldssig. [MV.190]

Die Pantoffeln sollen wie in Abb. 4, oder irgendwie dhnlich aussehen. Alle anderen Formen sind unzuldssig.
[MV. 186]; In Léndern auBerhalb Mittelindiens kann eine neue Sohle bis zu vier Schichten haben und aus
zuldssigem Leder bestehen. [so MV. 197, 186f]

Unzuléssige Farben fiir die Sohle: Blau, gelb, rot, karmesin, schwarz und gemischte Farben. [MV. 185]

Unzuléssige Farben fiir die zwei Riemen (vattika): Blau, gelb, rot, karmesin, schwarz und gemischte Farben.
[MV. 186] Das alles gilt auch fiir kranke Bettelmonche. Unzuldssige Plitze, die Pantoffeln zu tragen: Bewohnte
Gegend, es sei denn, man ist fulkrank. [MV. 188]

Der Verstol gegen diese Regeln ist ein Dukkatavergehen.
B) KAPPIYAN - Zulassung fiir Obst, Pflanzen, Keime und Samen

Ein Bettelmonch vermeidet das Zerstoren von Pflanzen in jedweder Form. [Pac. Nr. 11; D. Nr. 2]. Samen und
Kerne, die sich in der Nahrung befinden und von solcher Art sind, daB3 sie, wenn man sie in die Erde legt,
keimen, solche soll man von einer nicht hochordinierten Person <B> auf diese Weise zuldssig machen lassen.
Der Bettelmdnch héndigt sie der Person <B> aus, und spricht:

"Mache dies zuldssig." [Pac. 35]
<Das kann man auch in jeder geldufigen Sprache sagen, so da3 die Menschen es verstehen.>

Da Friichte, Samen usw., durch fiinf Zulassungen fiir Einsiedler (Samanakappa) benutzt werden konnen, sollen
sie "liberwiltigt"* werden (parijitd): a) durch Feuer, b) mit einem scharfen Instrument, und c) mit einem
Fingernagel. [CV. 109]. Deswegen nimmt <B> gewohnlicherweise ein Messer, macht eine schneidende
Bewegung durch die entsprechenden Samen, Frucht oder Kerne, und sagt dabei:

3 x — "Es ist zuldssig." [Smps. 560]
<Das Wort ' BHANTE' wird manchmal dazu gefiigt.>

Wenn Friichte d) samenlos sind, kann man sie einfach benutzen, oder ¢) nach Entfernen der Samen <wie bei
Trauben, Orangen usw.> [CV. 109]

* NB: "Uberwiltigen": Animistisches Ritual zur "Austreibung" des Geistes, der in einer Pflanze wohnt.



Um diesen Punkt besser verstehen zu konnen, sei hier folgendes erwéhnt: In Indien geniefit der Einsiedler
(Samana) hochste Verehrung. Daher erwartet die Gesellschaft von ihm ein hoheres ethisches Verhalten. Dal} er
nicht direkt oder indirekt totet, versteht sich fast von selbst. Da pflanzliches Leben von animistisch veranlagten
Menschen genauso betrachtet wird wie tierisches, namlich beseelt, muf3 er bzgl. keimfdhiger Pflanzen, Samen
usw., die er fiir innerliche oder &ulerliche Anwendung an sich nimmt, besondere Vorsicht anwenden, um nicht
des "Totens" bezichtigt zu werden, denn: "die Menschen, o Bettelmonche, haben die Wahrnehmung der Seele
<Anima> (jiva-safifiino) in einem Baum / / und ...in Gras". [Pac. 34 / / MV. 137]. Dieser animistische Glaube
war weit verbreitet und ist es auch teilweise heute noch, weshalb der Buddha seine Schiiler anwies, darauf
Riicksicht zu nehmen. Er erlieB diese Regel damit sie harmonisch mit ihren Mitmenschen zusammenleben. Es
geht daher mehr um die symbolische Formlichkeit des Rituals zur "Entschérfung" des pflanzlichen Lebens als
um eine tatsdchliche Zerstdorung durch Feuer usw. Diese Formlichkeit jedoch nicht zu befolgen, bedeutet ein
Pacittiyavergehen. [Pac. 35]

Siehe auch: W. Mannhardt 'Mythologische Forschungen' - 'Die Kornddmonen'; Sir James George Franzer 'The
Golden Bough, Part V, Kap. VIII § 2 'Killing the Cornspirit' 3rd ed. Macmillan and Co. London, wo Wald- und
Feldkulte, Volksglauben usw. aus der ganzen Welt, auch aus Deutschland, dargestellt werden. Siehe: 'Der
Baumkultus der Germanen... ' W. Mannhardt, Berlin, 1875, und: "Trees and bushes are in many parts of the
world believed to be inhabited by beings." [Encyclopaedia of Religion & Ethics, in 'Mythology', J. Hastings]

C) FLEISCH
i) Nicht erlaubtes Fleisch

Wer Fleisch von Menschen it, begeht ein Thullaccayavergehen. Wer Fleisch von Elefanten, Pferden, Hunden,
Schlangen, Lowen, Tigern, Leoparden, Biaren und Hyénen iB3t, begeht ein Dukkatavergehen. [MV. 278ff]

i) Erlaubtes Fleisch

Rind-, Kalb-, Hammel-, Schweinefleisch usw. und Fisch. Man soll nicht, ohne es gepriift zu haben, angebotenes
Fleisch essen. Wer es it, begeht ein Dukkatavergehen./ Ebenso, wenn es unvollstindig gekocht oder gebraten
ist, oder wenn es von einem Tier ist, von dem man 1) gesehen hat(ditthan), oder 2) gehort hat(sutan), oder 3)
annimmt (parisankitarn), daB es speziell fiir einen selbst, oder einen der fiinf Sahadhammika [s. Anm. 142]
getotet und zubereitet wurde (uddissakatan). Es soll in drei Hinsichten rein sein (ti-koti-parisuddhin): 1) a.dittan,
2) a.sutan, 3) a.parisankitan. [MV. 218/238]; dann kann man es essen. Dies ist der Mittelpfad und man soll sich
nicht wie Devadatta [CV. 197f] benehmen.

D) Geeignete Personen zum Erbitten der vier Bedarfsgegenstinde
i) Ohne Pavarana (Einladung):

Mutter, Vater, Bruder, Schwester, Tante, Onkel, Gromutter, Groflvater, sowie alle Sahadhammiki. Wenn er
krank ist, darf ein Bettelmdnch auch andere Personen um Medizin bitten.

ii) Mit Pavarana:
Wenn er vorher dazu eingeladen wurde, kann ein Bettelmonch die vier Bedarfsgegenstéinde:

1) Gewand [Pac. 213], 2) Brockenspeise, 3) Medizin [Pac. 89], und 4) Wohnstétte [CV. 146] von jedem Laien
oder gemal Pac. Nr. 47 erbitten.

E) 13 DHUTANGA - Asketische Praktiken
(wortl.: Abschiittelungsmittel ...)

...gegen Tanha (Begehren) und Kilesas (Geistesbefleckungen/Leidenschaften), die von Erhabenen fiir seine edlen
Séhne gutgeheillen wurden.

a) PANSUKULIKANGAN - Fetzengewinder tragen.

b) TECIVARIKANGAN - Nur drei Gewinder besitzen.

¢) PINDAPATIKANGAN - Brockenspeise sammeln gehen und essen.

d) SAPADANACARIKANGAN - Aufeinanderfolgend von Haus zu Haus Brockenspeise sammeln gehen.

¢) EKASANIKANGAN - Einmal in 24 Stunden essen.

f) PATTAPINDIKANGAN - Aus der Schale essen.

g) KHALUPACCHABHATIKANGAN - Wenn man angefangen hat zu essen (bhuttivi) und weitere



Speiseangebote abgelehnt hat (pavarito), dann it man spéter (paccha), nachdem man sich vom Sitz erhoben hat,
keine weitere Speise mehr, selbst wenn sie als "libriggelassen' (atiritta) bezeichnet ist. [s. Pac. Nr. 35, Anm. 127]

h) ARANNIKANGAN - im Walde leben.

i) RUKKHAMULIKANGAN - unter Biumen leben.

j) ABBHOKASIKANGAN - unter freiem Himmel leben.

k) SOSANIKANGAN - auf einem Friedhof leben.

1) YATHASANTHATIKANGAN - mit jeder Art Lager zufrieden sein.

m) NESAJJIKANGAN - im Sitzen schlafen. [M. Nr. 77, 113; Vism. Teil 1, Kap. 2]
F) PARAMI — Die zehn Vollkommenheiten

a) Freigebigkeit (Dana), b) Sittlichkeit (Sila), c) Entsagung (Nekkhamma), d) Weisheit (Pafind), e¢) Energie
(Viriya), f) Geduld, Duldsamkeit (Khanti), g) Wahrhaftigkeit (Sacca), h) Entschlossenheit (Adhitthana), 1)
Freundlichkeit (Metta), und j) Gleichmut (Upekkha) [Jataka; Buddhavansa; Cariyapitaka)

G) KALYANAMITTA - Sieben Eigenschaften eines guten Freundes

a) Er ist liebenswiirdig, b) wert geachtet zu werden, ¢) kultiviert und wert, geehrt zu werden, d) ein guter Berater,
e) ein geduldiger Zuhorer, f) fahig tiefgriindige Themen zu besprechen und zu diskutieren, und g) spornt einen
nie zu einem verkehrten Weg an und fiihrt einen nicht auf ein nutzloses Ende hinaus. [A. iv. 31]

H) Fiinf Eigenschaften eines jungen Bettelmonchs

a) Selbstbeherrschung gemdBl dem Patimokkha, b) Beherrschung der Sinne, c) wenig sprechend, d) Einsamkeit
liebend und ¢) das Kultivieren rechter Ansichten. [A. iii. 48]

I) CATUMAHAPADESA — Die vier allgemeinen Kriterien [MV. 250]
Der Erhabene sprach:

1. "Was von mir noch nicht abgelehnt worden ist: 'Dieses <A> ist nicht zulédssig (na kappati)!'; und wenn dieses
<A> mit Unzuldssigem (akappiyan) <B> iibereinstimmt und stimmt mit keinem Zuldssigen (kappiyan) <C>
iiberein, dann ist dieses <A> nicht zuldssig fiir euch.

<Wenn A = B - Unzuléssig und A # C - Zuléssig => A ist nicht zuldssig.>

2. Was von mir noch nicht abgelehnt worden ist: 'Dieses <A> ist nicht zuldssig!', und wenn dieses <A> mit
Zuldssigem <B> iibereinstimmt und stimmt mit keinem Unzuldssigen <C> iiberein, dann ist dieses <A> zuléssig
fiir euch.

<Wenn A =B - ZUL. und A # C - UNZUL. => A ist zuldssig>

3. Was von mir noch nicht erlaubt worden ist: 'Dieses <A> ist zuléssig!' und wenn dieses <A> mit Unzulédssigem
<B> iibereinstimmt und stimmt mit keinem Zuldssigen <C> iiberein, dann ist dieses A> nicht zuléssig fiir euch.

<Wenn A =B - UNZUL. und A # C - ZUL. => A ist nicht zuldssig>

4. Was von mir noch nicht erlaubt worden ist: 'Dieses <A> ist zuldssig!' und wenn dieses <A> mit Zuldssigem
<B> iibereinstimmt und stimmt mit keinem Unzuldssigen <C> iiberein, dann ist dieses <A> zuldssig fiir euch."

<Wenn A =B - ZUL. und A # C - UNZUL. => A ist zuldssig.>
NB: Das Wort '(nicht) zuldssig' ((na) kappati) bezieht sich sowohl auf Artikel als auch auf Benehmen. Lies:

"Der Ehrwiirdige Channa benahm sich schlecht. Die Bettelmdnche sprachen zu ihm auf diese Weise: "Freund
Channa! Verhalte dich nicht so. Es ist nicht zuldssig." [Pac. 141] Siehe auch [Pj. 20], wo der Buddha das
Verhalten Sudinnas als 'akappiyan' bezeichnet.

J) PACCAYA - PACCAVEKKHANA [M. i. 10] — Nachdenken iiber die vier lebensnotwendigen
Bedarfsgegenstinde

1. CIVARAN - GEWAND
a) Gegenwirtiges Nachdenken <wéhrend man es anlegt.>

Ich erwége den Zweck und gebrauche das Gewand, eben blo3 zur Abwehr von Kiélte, zur Abwehr von Hitze, zur
Abwehr von Kontakten mit (Stech-) Fliegen, -Miicken (Moskitos), Wind, Sonnenstrahlung und Kriechtieren und



eben blof} zur Bedeckung der Schamgegend.
b) Nachdenken iiber vergangenen Gebrauch
<Gebrduchlich, und wird vorgeschlagen, falls man a) vergessen hat.>

Ich denke nach iiber die Gewinder, die ich heute gebraucht habe, daf} ich sie eben blof3 zur Abwehr von Kilte,
zur Abwehr von Hitze, zur Abwehr von Kontakten mit (Stech-) Fliegen, -Miicken (Moskitos), Wind,
Sonnenstrahlung und Kriechtieren gebraucht habe und eben blo3 zur Bedeckung der Schamgegend.

So wie der Bedarfsgegenstand blof als <Erde-, Wasser-, Temperatur-, Wind-, und Raum-> Element existiert,
nidmlich das Gewand, so ist auch die Person, die es gebraucht, eben nur <Erde-, Wasser-, Temperatur-, Wind-,
Raum-, und BewuBtseins- [M. i. 239]> Element; ist kein Wesen, ist seelenlos, ist <hinsichtlich eines Selbstes [S.
iv. 541> leer.

Alle diese Gewédnder sind noch nicht widerwértig, jedoch mit diesem faulen Korper in Beriihrung kommend,
werden sie liberaus widerwartig.

2. PINDAPATO - Brockenspeise
a) Gegenwirtiges Nachdenken

Ich erwige den Zweck und gebrauche die Brockenspeise (od. Nahrung) weder zum Spal3, noch um mich daran
zu berauschen, noch zur Eleganz, noch zur Verschonerung, sondern eben bloB zur Stiitzung und Erhaltung dieses
Korpers, fiir die Begrenzung der <Hunger-> Qual und zur Férderung des Reinheitswandels. So stille ich das alte
<Hunger-> Gefiihl und werde kein <durch unmiBiges Essen bedingtes> neues (Gefiihl) erzeugen. Und ich werde
so ein Fortkommen haben und auch Untadeligkeit und Wohlbefinden.

b) Nachdenken iiber vergangenen Gebrauch

Ich denke nach iiber die Brockenspeise (od. Nahrung), die ich heute gebraucht habe, dafl ich sie weder zum
SpaBl, noch um mich daran zu berauschen, noch zur Eleganz, noch zur Verschonerung gebraucht habe, sondern
eben blof3 zur Stiitzung und Erhalt dieses Korpers, fiir die Begrenzung der <Hunger-> Qual und zur Férderung
des Reinheitswandels. So stille ich das alte <Hunger-> Gefiihl und werde kein neues (Gefiihl) erzeugen. Und ich
werde so ein Fortkommen haben und auch Untadeligkeit und Wohlbefinden.

So wie der Bedarfsgegenstand blo3 als <Erde-, Wasser-, Temperatur-, Wind-, und Raum-> Element existiert,
ndmlich die Brockenspeise, so ist auch die Person, die sie gebraucht, eben nur <Erde-, ..Raum-, und
BewuBtseins-> Element; ist kein Wesen, ist seelenlos, ist <hinsichtlich eines Selbstes> leer.

All diese Brockenspeise ist noch nicht widerwirtig, jedoch mit diesem faulen Korper in Beriihrung kommend,
wird sie iberaus widerwartig.

3. SENASANAN — Lagerstiitte
a) Gegenwirtiges Nachdenken

Ich erwige den Zweck und gebrauche die Lagerstitte, eben blo3 zur Abwehr von Kélte, zur Abwehr von Hitze,
zur Abwehr von Kontakten mit (Stech-) Fliegen, -Miicken (Moskitos), Wind, Sonnenstrahlung und Kriechtieren
und eben blofl um die Gefahren des Wetters fernzuhalten und Abgeschiedenheit zu genieflen.

b) Nachdenken iiber vergangenen Gebrauch

Ich denke nach iiber die Lagerstitten, die ich heute gebraucht habe, daf3 ich sie eben bloB zur Abwehr von Kilte;
...<wie a)>... gebraucht habe, zu genieflen.

So wie der Bedarfsgegenstand bloB als Element <-e> existiert, ndmlich die Lagerstitte, ...ist leer.
Alle diese Lagerstitten sind noch nicht widerwirtig, ... werden sie iiberaus widerwartig.

4. BHESAJJA — Medizin

a) Gegenwirtiges Nachdenken

Ich erwége den Zweck und gebrauche den Bedarfsgegenstand Medizin als Mittel gegen Krankheit, eben blof3 zur
Abwehr der entstandenen bedriickenden Gefiihle und um des hochsten Zustandes der Schmerzlosigkeit willen.

b) Nachdenken iiber vergangenen Gebrauch

Ich denke nach {iber den Bedarfsgegenstand Medizin, der als Mittel gegen Krankheit dient und den ich heute
gebraucht habe, daf3 ich ihn eben bloB zur Abwehr ...<wie a)>... willen.



So wie der Bedarfsgegenstand eben bloB als Element <-e> existiert, ...ist leer.

All dieser Bedarfsgegenstand Medizin ...widerwértig.

ANHANG II - Diskussionen

'BHIKKHU' von Vbhikkha, ydcane (im Sinne: erbitten, erfragen oder betteln um etwas). / Er hat die Gewohnheit
des Bettelns (bhikkhanasilo) oder des Erbittens (yacanasilo), deshalb heif3t er 'Bhikkhu' [Rs. 268/ KAC. 109, R:
537] "Er ist ein Bettelmonch, da er zur Bettelwanderung angetreten ist (bhikkhacariyan ajjhupagato'ti bhikkhu)."
[Pj. 24]. "Selbst wenn er auch eine in die Mitte des Klosters gebrachte Speise genieBt, daraus, dafl sein
Lebensunterhalt von anderen abhdngt (para-patibaddha-jivikattd), soll man erkennen, daBl er zur
Bettelwanderung angetreten ist. Die Bedeutung ist: ob ein Bhikkhu etwas bekommt oder nicht, er bittet (yacati)
durch die noble Bitte (ariyaya ydcandya)” [Smps. 169], ndmlich, durch das noble Stillschweigen (ariydya
tunhibhavena), im Gegensatz zu 'tiracchanakatha'. Siehe:

..."In der Tat, wahre weise Ménner bitten nie um etwas. Ein intelligenter Mann sollte herausfinden ob sie etwas
brauchen order nicht. Denn edel gesinnte Méanner stehen nur still, um darauf hinzuweisen. Dies ist die Bitte der
Edlen". [J. Atthisenajat.]

Man findet auch des Ofteren im Palikanon: "Der Erhabene nahm die Einladung durch Schweigen <od.
Stillbleiben> an."

Andererseits ist 'an.ariya.yacand' das libliche Verhalten der vergniigungssiichtigen Menschen und der Erhabene
warnt seine Schiiler: "Ein Erbitter oder Bettler ist nicht lieb" [Pj.147]; predigt viele lehrreiche Geschichten und
Sutten und erldt mehrere Schulungsregeln um gerade diese unedle (anariya) Gewohnheit vollig aufzugeben
oder sie zur einer lediglich notwendigen Angelegenheit zu verringern. Denn das Hauptaugenmerk eines
Bettelmonches, nachdem er diese Lebensweise ilibernommen hat, ist nichts anderes als seine
Geistesbefleckungen bzw. Leidenschaften (Kilesas) allméhlich bettelarm zu machen und sie an den Bettelstab zu
bringen. Weil im idealen Sinne, durch das 'Brechen' der Geistesbefleckungen heif3t er 'Bettelménch' (bhinna-
kileso = bhikkhu). [VbhA. 328] Ein idealer Zustand, welchen jedoch zahllose Schiiler des Buddha verwirklicht
haben. Und der Buddha selbst ist sehr deutlich dariiber:

"O Bettelmonche, man ist ein Bettelmonch, weil man sieben Geisteshaltungen gebrochen hat <,an den Bettelstab
gebracht hat>. Welche sieben?

Man hat i) die Personlichkeits- <Ego-, Seelen-> ansicht gebrochen, ii) den skeptischen Zweifel..., iii) das
Festhalten an den Glauben, da8 man bloB3 vermittels Beachtung von Sittlichkeit, von Geliibden, von Ritualen
usw. die vollkommene Geistesreinheit (suddhi), <oder die religiose Vollkommenheit>, verwirklichen kann..., iv)
die Begierde..., v) den Zorn..., vi) die Verblendung..., und vi) den Stolz hat man gebrochen... Deshalb ist man ein
'‘Bettelmonch'." [A.iv.144].

Dieses ist, im allgemeinen, die ideale Erkldrung gemifl dem Sutta-, aber auch gemi3 dem Abhidhamma-pitaka,
worin diese sieben Geisteshaltungen als 'libel' (papaka) gebrandmarkt sind: "Bhinnatta papakanan dhammanan'ti
= bhikkhu." [Vbh. 245-6]. Jedoch den Vinayakriterien gemif ist auler demjenigen, der hochordiniert ist: 1)
durch einen einigen Orden (samaggena sanghena) und ii) durch eine Handlung, die unanfechtbar ist, allen
Bedingungen entspricht, die mit einem <1> Antrag (fiatti) und drei <3> Ausrufungen (Beschliisse - anusavanehi)
verbunden ist (= fiatti - catuttha - kamma - upasampanno) [Pj. 24], niemand dazu berechtigt, sich ein
'buddhistischer Bhikkhu' zu nennen. S. Anh. I, Kap. 2: "Die Handlung der Hochordination."

Und er soll sich auf den Weg der Edelgesinnten begeben und vermittels Beachtung und Entfaltung der
Sittlichkeit, der Geistessammlung (citta.samadhi) und der Weisheit (pafifid/ vipassana) allméhlich die
Geistesbefleckungen (lobha — dosa-moha) in sich bettelarm machen und den obigen idealen Zustand
verwirklichen. Es heif}t ja:

"Der weise Mann, der sittlich fest,
Den Geist entfaltet und die Weisheit,
Der eifrige, besonn'ne Bettelmonch:

Er mag dies <kilesa> Gewirr wohl entwirr'n." [S. i. 13]

2 PATIMOKKHAN'TI
Dazu wie ' MUKHA' zum '"MOKKHA' wurde, ist hier nach den Standard-Paligrammatikbiichern, wie z.B. KAC.,



Rs. u. 4., folgendes zu bemerken:

i) Das Nomen 'MUKHA' und die Taddhita-Nachsilbe NYA' bilden:

MUKHA + NYA [R: 362; s. PGP. xiii, 581]

ii) Das 'N' wird ausgestoBen: => MUKHA + YA [R: 398].

iii) Der Vokal 'U' wird gleich darauf zum 'O' verstirkt (vuddhi) : =>MO +KHA + YA [R: 402 & 407].
iv) Vor dem Konsonant "Y' wird der Vokal 'A' ausgestolen: => MO + KH_ +YA [R: 263].

v) Die Buchstaben 'KH' und 'YA' werden verbunden: => MO + KHYA [R: 271].

vi) Die verbundenen Buchstaben 'KHYA' werden gegen 'KHA' vertauscht mit Assimilation des 'Y': => MO
+KHA [R: 271; siehe PGP. iii 70, 79]

vii) Vor der Silbe 'KHA', wird 'K' verdoppelt: => MO + KKHA [R: 29]
viii) Damit wird das Wort zusammengesetzt: => MOKKHA [R: 11], und

ix) ist hier als Taddhita-naman (abgeleitetes <derivatives> Nomen) und als Napunsaka-alinga (Neutrum
Abstraktum) "MOKKHAN," wie bei 'mukha’ zu verstehen.

x) "Worttrennung (padacchedo): PA + ATI + MOKKHAN". [Vm. 6] Wortbildung durch Aussto3en des ersten A
und Verldngerung des zweiten: P + ATI + MOKKHAN [R: 15]/ Zusammensetzung: 'PATIMOKKHAN'.

3 '"UPOSATHO/, hier: Beachtung der Patimokkharezitation; was im allgemeinen als 'Observanz' iibersetzt wird,
d.i.: "la) Ein tblicher Brauch, Ritus oder Zeremonie. 1b) Eine Regelung, die die Mitglieder einer religidsen
Gemeinschaft leitet. 2) Akt oder besondere Handlung, die einem Brauch, einer Regel oder einem Gesetz folgt."
[WD].

Der Erhabene bestimmte es so: "Welche Schulungsregeln von mir fiir die Bettelmdnche erlassen wurden, diese
erlaube ich ihnen fiir die Patimokkharezitation. Diese Rezitation wird fiir sie die Uposathahandlung
(uposathakamman) sein." [MV. 102]; "was zum Symbol der halbmonatlichen Versammlung der buddhistischen
Bettelmonche wurde, bei welcher die Hauptaufgabe ist, das Patimokkha zu rezitieren, an Hand derer jeder von
ihnen seine vollstdndige Reinheit <parisuddhi> zu ermitteln hat." ['Uposathaceremony' by Dr. J. Gangopadhyay]
Etymologie: upa (bei, mit) + \vasa, nivase (verweilen) + tha, => upa.vasa.nti et.tha. = uposatha. [DA. i. 139;
Vm. 12]; [MaG. R: Upavasavasso]. Man findet des Ofteren: uposathan upavasati, upavuttho/ upavassa uposatho
usw. [S. 1208; A. i. 204], tibersetzt auch als: einhalten, beachten, seinen Grundsitzen geméil leben.[PED] =>
"Uposathangani adhitthahanti" [AA.] Die Bedeutung ist: Sie verweilen (vasanti) begabt (upetd) 1) mit
Sittlichkeit (silena) oder 2) sie verweilen mit Fasten (anasanena) [DA i. 139; Vm. 12]. Das 1) gilt hauptséchlich
fiir Buddhisten. Buddhistische Laien halten den 'atthanga-upeta-uposatha' [A. i. 204 usw.]; Samaneras (Novizen)
den 'dasanga’, und Bhikkhus halten die Patimokkharezitation ab, die ein ganzes Verfahren (Vinayakamman)
beansprucht. [s. auch Anh. I, Kap. 3 fiir 'Parisuddhi-uposatha' usw. fiir 3, 2, od. 1 Bettelmonch.] Kurzgefalit, das
Wort 'Uposatha' hat hier gemidBl des Zusammenhangs die Bedeutung: 1) Sila fiir Laien, Samaneras. 2)
Vinayakamma/ Uposathakamma (Verfahren/ Handlung) fiir die Patimokkharezitation. 3) Tag, wie z.B.:
"Ajjhuposatho pannaraso". - [DA. i. 139; Udana-atthakatha]

4 'PATTA.KALLAN, hier: 'patta' = yutta (rechte, richtige, passende, geeignete, angemessene, anstindige,
genaue). Sowie: "Yutta.patta.kala/ patto = yutto, araho' [Smps. 485/ 850].

Auch Ms. 1.B. Horner iibersetzt 'patta.kallan' als 'the right time' (die richtige Zeit). [B. D. 1. 301, usw.]. Dieser
Sinn fehlt in PED.

Der Ausdruck 'patta.kallan' ist in fast allen Vinayakammas im Vinayapitaka zu finden, und 'kallan' kommt sonst
nirgendwo als Neutrum vor, das mit einem vorgehenden Partizip der Vergangenheit sowie mit 'patta’ verbunden
ist.

Der Laut 'kalla' stammt im allgemeinen von verschiedenen od. sogar auch von denselben Wurzeln und
Konjunktionen ab, und hat gemdB des Zusammenhanges mehrere Homonyme (gleichlautende Waorter
verschiedener Bedeutung) und Synonyme (sinnverwandte Worter). Das ist auch in der deutschen Sprache mit
manchen Wortern so, z.B.: HOM. 'Biber' (Nagetier) - 'Biber' (Gewebe), od. 'Lerche' - 'Léarche', und SYN. 'sehen'’
- 'schauen'’. [MTL]

EINIGE BEISPIELE FUR 'KALLA' GEMAB KONJUNKTION (I), (I), usw.
a) Vkalla (D), sajjane (vorbereiten, einrichten, dekorieren); => kallati, kallo [Dhtm.]; PED: -3. prepared, ready.



b) Vkala (VIII), khamayan (dulden, aushalten, widerstehen); "kalan khamati'ti = kalyan, arogata. Tassan niyutto:
=> 'kallo' ti." [Abhps, A. tika] ..."Sie widersteht der Zeit <d.h. der Altersschwiche, usw.> = Gesundheit. Man
passt sich ihr an: => Gesund (Kallo)". PED.: -1. well, healthy, sound

¢) Vkala (VII), khaméayan (dulden); "Khamane... samatthan'ti = kallan". ..."Fzhig in Duldsamkeit = geschickt".
PED.: -2. clever, able, dexterous; -4. fit, proper, right.

d) Vkala (VII), sankalane, sankhyane (addieren, zdhlen, rechnen, messen); kalayati, kalda [Dhtm.]. Kaleti,
kalayati, kalo, kala [Dhtp.]. Kalitabban, sankhyatabban'ti = kallan, kalyan [KAC & Rs. R: 634-640]. "Kalyante,
sankhyante anena sankhyadayo 'ti = kallan" [Abhps.] ..."Zahlen, Zeit, Tage, Personen usw. sind bei ihr gerechnet
und gemessen = Kallan". Synonyme fiir den Tagesanbruch oder Morgen: "Pabhatar, vibhatan, paccuiso, kallan."
[Abhp.68]

Diese letzte Bedeutung von 'kallan' ist nicht im PED zu finden. Das ist nicht ungewdhnlich, weil Gelehrte wie
die Ew. Nanamoli, Ew. Nyanatiloka usw. viele fehlende Worter darin fanden:. Siehe z.B. die wiederholten
Ergénzungen in ihrer Vism.-Ubersetzung.

Da im Uposatha-, Vinayakamma 'pattakallan' bedeutet, dal man die Uposathatage, diec anwesenden
Bettelmonche, die 21 Personen, die 4 Charakteristiken usw. und im allgemeinen, dal man die Jahreszeiten, die
Mondphasen usw. zdhlen, messen, in Rechnung und in Betracht ziehen soll, 'Kallan' stammt in diesem
Zusammenhang der Vinayafachsprache von der Wurzel d) Vkala (VII), und gemiB aller einheimischen
Paligelehrten gerade von seinem Synonym 'Kalo' (= Zeit) ab: "Kalyate sankhyate ayuppamanadayo anena'ti =
kalo. Ettako atikkanto'ti adina kalitabbo, sankhatabbo'ti va:= kalo" [Dhtp.; Abhps.] ..."Die Altersgrenze <das
Jahr, der Monat, die Tage> usw. ist bei ihr gemessen und berechnet:= Zeit. Oder es soll gemessen und berechnet
werden wie viele <Uposathatage,...> vorbei sind usw. <d.h., wie viele noch bevorstehen>: = Zeit." - Deshalb
wurde gesagt: "Patta.kdlan eva = patta.kallan" [Rs. R: 371-367; KhvtA; Ps. 4.59/4.122]. ..."Patta.kallan ist blof3
patta.kdlan". Und im 'Yadi sanghassa pattakallan' ti: "Ettha, patio kalo immassa kammassa ti = patta.kalan.
Yathahu Atthakathacariya:- "Uposatho, yavatika ca bhikkhu ...:pattakallan' ti vuccati." [Khvt. 4].

Zeit bedeutet also, auch im westlichen Sinn: "Die gemessene oder mefibare Periode, wihrend eine Tatigkeit, ein
Verfahren, Vorgang oder Zustand entweder existiert oder sich fortsetzt." [WD.- Time]; und man spricht ja von
Zeitalter, Zeitrechnung, Zeitmessung, ZeitmeBgerit, Zeitmesser, Kalenderrechnung, Tagebuch usw.

ABLEITUNG I

Nach den Regeln im KAC., IP., PGP., und PME ist 'Kallan' folgendermallen abgeleitet: Erste Stufe:
i) VKALA + NA (Kittaka-Nachsilbe) [R: 531; s. PGP. XIII 569,576].

i) Das 'N' wird ausgestoflen: => KALA+ A [R: 398]

iii) Das erste 'A' von 'KALA' wird verstirkt (vuddhi): => KALA+A [R: 402]

iv) Das zweite 'A" wird ausgestoBen: => KAL +A [R: 12]

v) Damit wird das Wort zusammengesetzt: => KALA [R: 11],und kann auch wie ein Nomen dekliniert werden:
=>KALO [R: 603]

Zweite Stufe :

vi) KALA + NY A(Taddhita-Nachsilbe) [R: 362; s. PGP. XIII.581]

vii) Das 'N' wird ausgestoBen: => KALA+ YA [R: 398]

viii) Vor dem Konsonant "Y' wird der Vokal 'A' ausgestoBen: => KAL _+ YA. [R: 263]
ix) Die Buchstaben 'L' und 'Y A' werden verbunden: => KA+LYA [R: 271]

x) Die verbundenen Buchstaben "LYA' werden gegen 'LA' vertauscht mit Assimilation des 'Y": => KA + LA [R:
271]

xi) Der Konsonant 'L' wird vor Vokal 'A' verdoppelt: => KA+LLA [R: 28]
xii) Langes 'A' wird vor Konsonant 'L' gekiirzt: = KA+LLA [R: 26]
xiii) Damit wird das Wort zusammengesetzt: => KALLA [R: 11] und

Xiv) ist als Taddhita-Neutrum Abstraktum = 'KALLAN' in eigenem Sinne (sakatthe) zu verstehen, d.h. als
'KALQO' (Zeit). [Rs.- R: 371/362; Ps. 4.122] .Siche auch: [IP. 251/3 (anubandha) n]; [PGP. XIII 568 'n', 581
'va(nya)', III 70 'Assimilation of y'] und [PME. 177 'ly = 1I'. Vergleiche: Kusala => Kosallan, vipula =>



vepullan.

'Patta-kallan' kann auch 'Die angekommene Zeit' bedeuten. Sowie: "Patta-kallan = patta.kdlo =
sam.patta.samayo". [Rs., R: 543-637]. Hier ist 'patta’ gleichbedeutend mit 'sam.patta’ (= erreicht, angekommen,
erscheint). Vergleiche auch: "Dittha-, patta-dhammo" [CV. 157], d.i., 'Jemand, der den Ariyadhamma gesehen
und erreicht (attained) hat' = Sotapanno.

'Samayo' ist gleichbedeutend im PED mit -3. time, point of time, -4. proper time.
ABLEITUNG II

Eine andere Moglichkeit, wovon 'Kallan' oder 'Kalo' abgeleitet sein kann, ist von \kara (VI) karane (tun,
wirken): "Karanan va karo, so eva kalo; nahi kiriya vinimutto kalo nama koci atthi." [Abhps.] ..."Denn es gibt
keine Zeit, die frei von Tétigkeit ist ". Man spricht ja von Zeit-, oder Tétigkeitswortern, ndmlich 'Verben' wobei
die Tétigkeit des Subjekts in verschiedenen Zeiten - Vergangenheit usw. - durch Aktiv oder Passiv ausgedriickt
wird, was es tat, tut, tuen wird, mag od. soll tun usw.

Erste Stufe: -i) VKARA + NA => ii))K ARA + -A => iii) KARA + A => iv) worauf das 'R’ gegen 'L' ausgetauscht
wird: = KA + LA + A [R: 381; s. PGP II 41] => v) KAL- + A => vi) KALA, usw. lies weiter wie oben,
ABLEITUNG I, zweite Stufe.

ZUSAMMENSETZUNG

Deshalb wurde gesagt: "Patta.kala'icc'etesv' atthesu kiccappaccaya honti: katta.bban kamman = kara.niyan,
kiccan." [KAC.,R: 637/545]; und "Patto kalo imassa <vinaya-> kammassa'ti = patta.kéalan; patta.kdlameva =
patta.kallan." [Smps. 408; Khvt. 4].

Dies ist hier die allgemeine Erklirung fiir alle Vinaya.karnma (Akte, Handlungen, Verfahren usw.).

5 NAMO' (Verbeugung), von Ynama, name => namati; (im Sinne: <sich> biegen, beugen, verbeugen). [Dhtm.;
PED.; PME-Index]. Die Bedeutung ist: Eine Beugung des Kopfes, des Korpers oder der Knie in Verehrung,
Ehrerbietung ...oder BegriiBung [WD.: bow] tugendhafter, geehrter und verehrter Personen durch
Zusammenlegen der Hinde und Heranfiihren bis an den Kopf (afjjalin paggahetva) [SnA. Nr. 32], sehr oft in
Indien und in buddhistischen Landern zu sehen. Der heutige Ausdruck unter Leuten ist: Namaskar [a], von
'Namo karoti = namakkaran karoti'[MA. ii. 128] = namassati [MA. iii. Nr. 98] haufig mit: 'pafijalika’ & 'afijalin
katva' als eine vorherige Stufe, z.B.: 'pafjjalikd namassatha'. [Sn 485]. Weitere Stufe: vandati, abhivandati =
paficapatitthitena vandanarn/ abhivadanan [DhsA. 373/ AA]J; z.B.: "padesu sirasa pati ...sumano pade vandati."
[Sn 1027-8].

'BUDDHO', von Vbudha, avagamane (im Sinne: verstehen, erkennen, begreifen) [Dhtm.; KAC. R: 559; PME -
Index & Glossary]; "weil er die vier Edlen Wahrheiten (ariya -saccani) sowohl selber erkannt (bujjhi) als auch
die anderen Wesen hat erkennen lassen (bodhesi), so gilt er auch aus diesen und dhnlichen Griinden als der
Buddha" [Vism. 209] = Erkannthabender. 'Samma Sambuddho': "weil alle Dinge (dhamma4) richtig (samma) und
aus sich selbst heraus (saman), erkannt (buddha) hat". [Vism. 201].

"Da erkennt (abhisambujjhati) eine Person in den zuvor nicht gehorten Dingen (pubbe ananussutesu dhammesu)
selber (saman) die <Edlen> Wahrheiten (saccani) und erlangt darin die Allerkenntnis (sabbaiifiutan =
Allwissenheit) und die Beherrschung der zehn Méchte des Wissens." [Puggalapafifiati, 28]

"Sabbe sankhatasankhate dhamme bujjhi, bujjhati = Buddho" [KAC. & Rs. R: 578, 613].

'Buddha' kann auch figiirlich der 'Erleuchtete' oder der 'Erwachte’ iibersetzt werden in dem Sinne, daf er 'befreit'
ist von Unwissenheit und falscher Kenntnis, oder daf er sich der <vier Edlen> Wahrheiten bewuf3t und inne ist.
[WD]

6. MUKHADVARAN - Rachen

Dal3 'mukhadvaran' hier nicht 'Lippen' (ottha) usw. bedeutet, wie es manchmal erklért wird, ist aus folgendem zu
ersehen:

'AuBler Wasser und Zahnholz' ist die Ergidnzung (anupafifiati) zu Pac. Nr. 40, da die Bettelmdnche Wasser und
Zahnholz als Nahrung ansahen und Gewissensbisse hatten, es unangeboten hinunterzuschlucken. Um eine
deutliche Unterscheidung zu machen, wurde gesagt:

" Abgesehen von Wasser und Zahnholz <-biirste>, wenn er <denkt>: 'Ich werde essen, ich werde geniefien’, und
er nimmt sie <die Nahrung>, ist es ein Dukkatavergehen. Bei jedem "Ajjhohara" ist es ein Vergehen der
Siihne".[Pac. 90].

DER ENTSCHEIDENDE AUSDRUCK: "Ajjhohara"



Dieser Ausdruck ist ein entscheidendes Vergehenskriterium fiir Nis. Pac. Nr. 23, Pac. Nr. 29, 31, 32, 35, 36, 37,
38, 40, fiir alle Patidesaniyas und fiir einen einzigen Fall im CV. 132, hinsichtlich des "Wiederkéuers.! Gemal
dem Worterbuch 'A Critical Pali Dictionary' (CPD) von dem anerkannten Pali-Gelehrten V. Trenckner und
seinen gelehrten Kollegen gibt es drei Hauptbedeutungen fiir 'ajjhoharati', 'ajjhoharaniyan', 'ajjhohéra’, und
'ajjhohatan, entsprechend dem Zusammenhang und der angemessenen Verwendung. PED & 'PALI TIPITAKAN
CONCORDANCE' geben nur Bedeutung: 'hinunterschlucken' & 'essen'.

BEISPIELE IM TIPITAKA FUR 'AJJHOHARA TI'
Bedeutung 1): zufiihren, einfiigen, eingieBen, (=anto paveseti) [CPD]
BEISPIEL I [Suttapitaka]

"Gottheiten sprachen: 'Wenn Sie die Nahrungsaufnahme ganz aufgeben, dann werden wir Thnen durch Ihre
Poren gottlichen Néhrstoff zufiithren." [M. i. 245; Nr. 36]

Dies ist das einzige Beispiel von 'zufiihren' und im Zusammenhang zu a) dem unsichtbaren géttlichen Nahrstoff,
und b) den fast unmerklichen Poren. Und diese Bedeutung hier ist 1) kein menschlicher Sprachgebrauch, 2) ist
ein Sprachgebrauch der Gottheiten (DEVATAVOHARA), mit ihren iibernatiirlichen Fihigkeiten, 3) ist kein
Sprachgebrauch eines SAMMA SAMBUDDHA - er berichtet ihn nur-, 4) ist kein Sprachgebrauch der Schiiler
des Buddha, 5) sie gehdrt zu einem fremden und ungewdhnlichen Sprachgebrauch des SUTTAPITAKA, 6)
gehort nicht zu dem Sprachgebrauch des VINAYAPITAKA und 7) hat niemals auf Menschen Anwendung
gefunden. Es ist fiir uns nicht zu erkennen, ob es ein Wortspiel war oder nicht, da der Bodhisatta den
ungewdhnlichen Vorschlag abgelehnt hat.

Die folgenden Beispiele gehdren zu oder entsprechen 1) dem Sprachgebrauch des Vinayapitaka; sind ein
Sprachgebrauch 2) eines Samma Sambuddha, 3) seiner Schiiler, 4) geistig gesunder Menschen, und 5) befassen
sich mit der irdischen Nahrung und mit dem Verdauungskanal.

Bedeutung ii): .'hinunterschlucken'. <Hier soll diese Bedeutung im Zusammenhang mit 'khadati', 'bhufijati', und
'mukhadvaran' verdeutlicht werden.>

BEISPIEL II [Vinayapitaka]

"Die Elefanten stiirzten sich in jenen Teich hinein, zerrten mit ihren Riisseln Lotuswurzeln mit Stielen heraus,
wuschen sie gut, 1) kauten sie ohne Schlamm und 2) schluckten sie hinunter. Dies war der Grund sowohl fiir ihre
Schonheit als auch fiir ihre Starke". [CV. 201]

BEISPIEL III [Suttapitaka]
"...nachdem ich einen Bissen gekaut habe, schlucke ich ihn hinunter." [A. iii. 304-6]
BEISPIEL IV

"Der Schakal kaute das Fleisch, schluckte es hinunter, wischte sich den Mund <die Lippen> ab und stand still."
[J.1.140]

BEISPIEL V

"Zwei- bis dreimal 148t der Ehrwiirdige Gotama <1> einen Bissen im Munde herumgehen und dann <2>
schluckt er ihn hinunter. Und kein einziges Reiskorn gelangt unzerkaut in seinen Koérper <Magen>, und auch
kein einziges Reiskorn bleibt in seinem Mund zuriick. Erst dann nimmt er den nichsten Bissen auf". [M. ii. 138,
Nr.91]

DIE ENTSCHEIDENDE BEGEGNUNG: 'AJJHOHARATI' & 'MUKHADVARA'
BEISPIEL VI

"Und welches ist das innere Raumelement? Was auch immer innerlicher und individueller Raum ist, rdumlich
innen ndmlich der Gehorgang, die Nasenhohle, die Mukhadvara und wobei jemand das, was er gegessen,
getrunken, gekaut und geschmeckt hat, hinunterschluckt und dort, wo das, was er gegessen hat, verbleibt <bzw.
der Magen>... dies heift das 'innere Raumelement"'. [M. iii. 242, Nr. 140]

NB: Die Meinung, dafl 'mukhadvaran' '"Lippen' heif3t stimmt hier nicht mit dem Raumelement als das 'innere' und
'rdumlich innen' iiberein.

Beispiele fiir das Gerundiv ' Ajjhoharaniyan: Was durch die Kehle (galena) hinuntergeschluckt werden kann
(ajjhoharitabban)= galdjjhoharaniyan. [DhsA. 330]

BEISPIEL VII [Vinayapitaka]



"Nahrung bedeutet: Abgesehen von Wasser und Zahnholz, alles was hinuntergeschluckt werden kann". [Pac. 90]
BEISPIEL VIII [Abhidhammapitaka]

"Und welches ist jene Materie, die 'zu Bissen gemachte Nahrung' heif3t?... welche ...Materie auch immer ...bei
den Wesen 1.) mit dem Mund gegessen werden kann, 2. mit den Zdhnen zerbissen werden kann, 3. durch die
Kehle hinuntergeschluckt werden kann, 4. den Bauch aufschwellen ldsst... diese Materie heiflt eben die 'zu
Bissen gemachte Nahrung"'. [Dhs. § 646]

Ein Beispiel fiir das Substantiv 'Ajjhohara': der Vorgang des Hinunterschluckens; ein Bissen/ Mundvoll.
BEISPIEL IX

"Wenn der Magen schon voll ist, wiirde er sich bei Hinunterschlucken eines weiteren Bissens mehr erweitern."
[Mil. 176]

Ein Beispiel fiir das Partizip der Vergangenheit 'Ajjhohatan': hinuntergeschluckt.

BEISPIEL X

"Denn jene Materie, die hinuntergeschluckt worden ist, fiillt den Bauch aus. Das ist ihre Funktion." [DhsA. 330.]
DER UNTERSCHIED ZWISCHEN 'ajjhoharati' (hinunterschlucken) UND 'gilati' (verschlucken)

BEISPIEL XI

"Nachdem ich gekaut habe, schlucke ich hinunter" # "Jeden Ungliick bringenden Spielwiirfel verschluckt er" <
,ohne ihn zuvor gekaut zu haben>. [D. ii. 349]

VERDEUTLICHUNG EINIGER BEGRIFFE. LEGENDE:

a) Nasenhohle, b) Rachen-, "Als Rachen bezeichnet man den offenen Raum hinter Nasenhohle, Mundhohle und
Kehlkopf (f). Der Rachen besteht somit aus drei iibereinander liegenden Abschnitten: Der Nasenrachenraum
stellt die Verbindung zwischen Nasen- und Mundhohle her. Der Mundrachenraum ist fiir den Schluckakt von
Bedeutung, da er durch die sogenannte Rachenenge mit der Mundhohle verbunden ist. Der Kehlkopfrachen
erstreckt sich bis zum Beginn der Speiserdhre (g). ['DER MENSCH UND SEINE KRANKHEITEN', MEYERS
LEXIKON VERLAG, Vierte Auflage, S. 104 f]

Lippe: Eine der beiden fleischigen Falten, die die Mundhdhle umgeben.

Mund: Die Hohle, die aulen durch die Lippen begrenzt ist und innen durch die Rachenhéhle, die... die ¢) Zunge:
das Zahnfleisch und die Z&hne mit einschlieft. d) Kehldeckel (Epiglottis): Diinner Schild aus flexiblem
Knorpel..., der sich hinterwérts und aufwérts <wie eine Tiirfillung> faltet <und gegen das 'Sich verschlucken'
dient>. e)Kehlkopfdeckel: schliet den Kehlkopf.[WD] f) Kehlkopf (Larynx): Organ zur Stimmbildung und
Luftiiberleitung aus dem Rachenraum in die h) Luftrohre. g) Speiserdhre (Osophagus): dem Nahrungstransport
dienender Teil (= Muskelschlauch) des Verdauungskanals zwischen Schlund und Magen. [MTL]

Entsprechend der wissenschaftlichen Definition hat 'essen' drei Stufen: 1) Etwas nehmen und in den Mund
stecken in der Absicht, es hinunterzuschlucken. (In Pali = (PATL) GANHATI), 2) Kauen mit oder als ob mit den
Zihnen zur Vorbereitung fiir das Hinunterschlucken (= KHADATI, SANKHADATI, VIKKHADATI, MUKHE
ALOPAN SAMPARIVATTETI) und 3) hinunterschlucken: durch die Rachenhdhle und die Speiserdhre in den
Magen leiten (=AJJHOHARATI, od. GILATI).

Die Funktion des Rachens ist nicht hinunterzuschlucken. Wenn man jedoch Nahrung (4hara) zu der Hinterwand
der Mundhéhle, d.i. zu dem Rachen (Mukhadvaran) bringt (dhareti), nur dann wird sie automatisch in die
Speiserohre gelangen, wobei sie hinuntergeschluckt wird (yena ca... ajjhoharati [M. iii. 242]) und nicht
andersherum, d.i. wenn man sie zu den Lippen bringt. NB: Die weille Flache auf Abb. i. , ist das sogenannte
Raumelement (Akasadhatu), wihrend der Mund geschlossen ist.

Man muB deshalb in Pac. Nr. 40 die Bedeutung von 'Mukhadvaran' in Zusammenhang mit 'ahéreti' (4 + Vhara)
oder einfach: 'ajjhoharati' (adhi + ava + Vhara) = 'hinunterschlucken', als die 'innere Tiir' (Hintertiir) der
Mundhéhle nehmen, nédmlich 'galandlikan'. [Khvt. 113]. Oder wie Vv. 343 es genauer ausdriickt: "Mukhato
hettha dvaran = mukhadvaran" ..."Die Tiir unter dem Mund". Wenn etwas auf diese Weise durch den Mund oder
durch die Nase zugefiihrt wird, wird durch die Hintertlir des Mundes (mukhadvaran) zugefiihrt, um es durch die
Kehle (galena) hinunterschlucken zu kénnen.. Denn es heifit: "Mukhena va pavitthan hotu nasikaya va, galena
ajjhoharaniyatta, sabbampi tan mukhadvaran pavesitameva hoti." [Khvt. 113., Sd. 849; Vv. 343]. Damit gibt es
keine Entschuldigung fiir jene, die wihrend der Kala oder Vikala aufbewahrte oder nicht angebotene
Nasentropfen, Ol, Milch usw. durch die Nase mit einem Nasenldffel oder mit einer Réhre (Natthukarani [MV.



204]) zufithren und hinunterschlucken.

In Sekhiya 41 jedoch, wo das vorzeitige Offnen (vivarana) des Mundes von auBen her als hiBlich angesehen
wird, kann 'mukhadvéaran' in diesem Zusammenhang als die duBlere Tiir der Mundhdhle betrachtet werden,
nédmlich die Lippen und Zahne. Dasselbe kann auch fiir den Wiederkduer in [CV. 132] gelten.

Man soll deshalb hier den Mund (Mukha) wie ein Zimmer mit zwei Tiiren betrachten, einer Vorder-, und einer
Hintertiir. Beide nennt man - im weitesten Sinne - 'Zimmertiir' od. hier Mundtiir-, -6ffnung'; es hingt jedoch
davon ab, welche man in einem bestimmten Zusammenhang und im engeren Sinne meint: Die Vorder-,
(Aufmachen) oder die Hintertiir (Hinunterschlucken)?

Solche Worter, die man geméfl des Zusammenhangs ihrer Bedeutung verstehen soll, sind auch in der deutschen
Sprache tblich, z.B. das Wort 'Stift' (= Stecknadel), kann Holz-, Zier-, Blei-, Zahnstift oder auch Bolzen,
Zwecke, Zapfen, Kloster, Lehranstalt, Altersheim usw. bedeuten.

Die folgende Ausdriicke zeigen jedoch dal 'Mukhadvaran' in Sekhiya 41 ('na mukhadvaran vivarissami'ti)
trotzdem als 'Rachen' iibersetzt werden kann: "gedffneter Rachen", "der Lowe sperrte seinen Rachen auf', "Er
kann den Rachen nicht voll kriegen" (he has an ever open door), "Expose the pharynx".

Den Wiederkéuer betreffend heift diejenige Person, die einen Magen mit 3 oder 4 vollstdndigen Hohlen hat, d.i.
Pansen, Netzmagen, Blittermagen, Labmagen [Groes WD] "Alle dicjenigen, die in den Mund
zurilickgeflossenes Essen nochmals kauen und wieder schlucken, begehen ein Vergehen. Es ziemt sich jedoch,
wenn es nicht angehalten wird und von selbst in der Kehle hinuntergeht." [Smps. 895].

7. 'NISSAYO' von ni + sVsi, sevéyan (im Sinne: Umgang haben mit, Beziechung haben zu, sich verbinden)
[RS.257, R: 599; Dhtm.; Dhtp.; Ps.]

GemiB Dhtm. gibt es sechs \si, die von verschiedenen Konjugationen und verschiedener Bedeutung sind. In
diesem Zusammenhang ist jedoch entsprechend der einheimischen Pali-Grammatiken und der gelehrten
Mahétheras, die des Schiilers einzugehende Verbindung mit, od. Beziehung zu dem Lehrer gemeint. PED gibt, in
diesem Fall, die Sanskritform ni + Vsri, saye usw. an (im Sinne: (an-) liegen ... (ab-) hingen von ), und daher ist,
'Nissaya' in vielen englischen Biichern als 'Dependence' (Abhidngigkeit von) iibersetzt, was eigentlich ein
Zustand ist, indem man von jemandem anderen beeinflufit wird oder ihm unterworfen ist. [WD]. Dies entspricht
ndher dem Paliwort 'Paradhina' [D. i. 72] (= paresu adhino, parass'eva ruciya pavattati. [DA. 1. 212]), welches
PED hier wieder, aber richtig, als 'dependent on others' iibersetzt.

Man kann sich denken, daf a) in solch einem Zustand von Abhéngigkeit kaum eine gegenseitige Verehrung,
Nachgiebigkeit und Hoflichkeit existiert und b) eine Ubersetzung als 'Abhingigkeit von' einen negativen
Eindruck auf westliche Menschen oder Europder macht. Beide a) und b), stimmen auch mit der Feststellung A.
Lincolns: "You cannot build character and courage by taking away man's initiative and independence", liberein.

'UPAJJTHAYA' (Unterweiser) von upa + Vjhe, cintiyan (im Sinne: denken, nachdenken, nachsehen) "Vajjavajjan

upanijjhayafi'ti = Upajjhayo". [Smps. 771] ..."Er sieht was falsch und was richtig ist und er ermahnt und
unterweist = Unterweiser."

Denn "neu ordinierte Mdnche wissen nicht was falsch und was richtig ist, ...was getan und nicht getan werden
soll. Daraus kann schlechtes Benehmen resultieren und, von der Lehre abfallend, mdgen sie diese verlassen.
Deshalb braucht ein Neuling einen giitigen Lehrer, welcher wie ein Vater zu seinem Sohn ist, welcher sich um
ihn kiimmert, damit er sich im Dhamma entwickelt; der ihm verstidndlich macht, was falsch und was richtig ist
und ihn beschiitzt, so da3 er sich nicht falsch verhilt; welcher seinen Mangel sieht und ihm abhilft und sich um
den Fortschritt des Neulings bemiiht. Solch ein Lehrer soll von dem neu ordinierten Monch gesucht und
gefunden werden. In dieser Lehre wird dieser Lehrer 'Upajjhaya’ genannt./ / Auf diese Weise, 'Annahme durch
einen Upajjhaya' bedeutet, dal man von einem &lteren Bettelmonch (Thera, Mahathera) Erlaubnis erhélt, nahe
bei ihm und in Verbindung (ashraya) mit ihm zu leben, um Belehrung und Ermahnung zu erhalten. 'Nissayo'
heiBt deshalb jener Zustand, in dem der Schiiler in Verbindung mit einem Upajjhdya oder Acariya lebt." [Ew. R.
Candavimala Mahathera, 'Upasampada-silaya', Seite 294 / /299, Colombo: Anula Press, 1970]

Vergleiche auch:

"Und wie, ..., ist ein Bettelmonch begabt mit 'Nissaya'? Hier nun, ..., was da wissensreiche, mit der Lehre
wohlvertraute Bettelmdnche sind, Kenner der Lehre, der Verhaltensethik und des Codes, an diese tritt ein
Bettelmdnch von Zeit zu Zeit heran, befragt sie und erkundigt sich bei ihnen: 'Wie verhilt sich das, Ehrwiirdiger
Herr? Was bedeutet das?' Und jene Ehrwiirdigen erschlieen ihm das Unerschlossene, erkldren ihm das Unklare
und beheben seine Zweifel in mancherlei zweifelhaften Féllen. So ist, ...,ein Bettelmonch begabt mit Nissaya'.
[A. 1. 147].



8 SABHAGA APATTI

Dal} 'sabhaga apatti' nicht 'kollektives Vergehen' bedeutet, wie es manchmal erklart wird, ist aus folgendem zu
ersehen:

Der AnlaB. Fall A

"Es begab sich nun zu jener Zeit, dafl die chabbaggiya Bhikkhus gegenseitig ein 'sabhaga apatti' gestanden und
das Gesténdnis empfangen haben." [MV. 126]

Der Erhabene sprach: "O Bettelmdnche, man soll nicht ein 'sabhagé apatti' gestehen/ <od.> empfangen. Wenn
<A> es gesteht (yo deseyya)/ <B> es empfingt (yo patigganheyya) begehen sie ein Dukkatavergehen." [MV.
126]

Wo, wann, wie und wie viele von den chabbaggiya Bhikkhus ein 'sabhaga apatti' begangen hatten, wird hier, im
Gegensatz zu Fall B, nicht erwéhnt.

Fall B

"Es begab sich nun zu jener Zeit, da an einem bestimmten Aufenthaltsort (Kloster) <= rdumlicher
Zusammenfall>, gerade am Uposathatag <= zeitlicher Zusammenfall>, der ganze Orden (sabbo sangho <=
sammuha: Kollektivbegriff>), ein 'sabhaga apatti' begangen hatte."

ERLAUTERUNG: Hinsichtlich Fall A, 'chabbaggiya Bhikkhus' bedeutet: Bettelmonche, die zu der Gruppe mit
den sechs Hauptmitgliedern gehorten, ndmlich:

a) Mettiyo und Bhummajako in Réjagaha. Sie waren die Anfiihrer. b) Assaji und Punabbasu in Kitagiri, und c)
Panduko und Lohitako in Savatthi.

Jedes Paar (a, b, c) hatte ein Gefolge von 500 Bettelmonchen, die zu der Gruppe (vagga) mit den sechs (cha)
Hauptmitgliedern gehorten, also nannte man sie: cha + vagg + iya = 'chabbaggiya' [so Smps. 443]. Wenn sich
nur einige (2 ,3, ...) von ihnen schlecht betrugen, dann wurde 6fters in Kanon erwihnt, daf3 es die 'chabbaggiya
Bhikkhus' taten, d. i. Bettelmonche, die zu dieser Gruppe gehdrten, um sie von anderen Bettelmonchen zu
unterscheiden, sowie 'sattarasavaggiya Bhikkhus', 'vaggumudatiriye Bhikkhus', usw. Obwohl in anderen
Textstellen 6fters der Ort erwéhnt ist, ist er hier im Fall A nicht angegeben. Deswegen merkt I.B. Horner an: "Es
ist nicht klar, ob sie sich <hier> zusammen so benahmen oder einzeln." [B. D. IV, 167, Fulinote 5]. Obwohl sie
im Zweifel dariiber ist, iibersetzt sie den Ausdruck 'sabhaga apatti' als 'kollektives Vergehen', was eigentlich
nicht der Fall ist.

Ob sie sich alle zusammen (kollektiv) oder nicht am selben Ort (Kloster, Quadratmeter, ...) und/ oder zur selben
Zeit (Tag, Sekunde...) so benahmen und ein Vergehen begangen und gestanden hatten, ist hier nicht der
entscheidende Punkt. Noch ist es im Falle der selben/ gleichen Vergehensklasse (apatti - nikdya/ -khandha), z. B.
ob sie zusammen oder nicht gegen die Pacittiya- usw. Vergehensklasse verstoBen hatten. Der entscheidende
Punkt ist die Gleichheit des Vergehensgegenstandes (vatthu.sabhagatd [Smps. 794] ).Es heifit ja: "Es gibt
Gleichheit beziiglich der Vergehens <-klasse>, aber keine Gleichheit beziiglich des Vergehensgegenstandes. Es
gibt Gleichheit sowohl beziiglich der Vergehens <-klasse> als auch Gleichheit beziiglich des
Vergehensgegenstandes." [PV. 127]

Hier jedoch iibersetzt I.B. Horner das Wort 'sabhaga.td' trotzdem als: "similarity as to offence/ matter'
(Gleichheit beziiglich des Vergehens/ Gegenstandes.) [B. D. VI. 200] Man kann diese Unterscheidung von
'vatthu' und 'apatti' in [Pac. 32/37] finden: "Er setzt <eine Person> iiber einen Vergehensgegenstand in Kenntnis,
nicht aber iiber die Vergehens <-klasse>. / Wenn er iiber den Vergehensgegenstand oder die Vergehens <-
klasse> gepriift wird, ..."

Hat denn das 'sabhaga apatti' einen 'vatthu'? Der Erhabene erwdhnt, dafl es sowohl einen Namen (nama) der
Vergehensklasse als auch einen 'gotta' hat. [MV. 128]. Was bedeutet das? Hier ist 'gotta’ gleichbedeutend mit
'vatthu' und 'nama’ gleichbedeutend mit apatti {-nikaya: Pj. 112}. Ein Beispiel: "'Korperlicher Kontakt mit einer
Frau' ist sowohl der Gegenstand als auch der 'gotta’ des Vergehens. 'Sanghadisesa' ist sowohl der Name als auch
die Vergehens <-klasse>." [PV. 225] - Vergleiche auch: "Sanghadiseso'ti tass'eva 4patti.nikayassa
namakamman." [Pj. 112]

AuBerdem kann 'sabhéagé apatti' auf gar keinen Fall als 'kollektives Vergehen' iibersetzt werden. Das kann man
auch von den Synonymen und Antonymen fiir 'sabhaga’ erkennen.

Denn ein Synonym fiir 'sa.bhaga' ist 'ta.bbhagiya' und das Antonym 'afifia.bhagiya.' Ein Beispiel: "Ein Pj.-
vergehen wegen Geschlechtsverkehr ist gleichartig mit einem Pj.-vergehen, das sich ebenfalls wegen
Geschlechtsverkehr ereignete./ Ein Pj.-vergehen wegen Geschlechtsverkehr ist andersartig von einem Pj.-



vergehen, das sich wegen 'Nehmen von etwas Nichtgegebenem' ereignete." [Pj. 168] - Der entscheidende Punkt
fiir diese Gleich- und Andersartigkeit des Pj.-vergehens ist hier der Gegenstand (vatthu) des Pj.-vergehens, d.i.
'Methunadhamma' (Geschlechtsverkehr) einerseits und' Adinnddana' (Nehmen von etwas Nichtgegebenem)
andererseits. Ansonsten gehdren beide, Nr. 1 und Nr. 2, zu derselben Vergehensklasse, d.i. Parajika-apatti-
nikaya. Dasselbe Prinzip gilt fiir Sanghadisesa-, Pacittiya-, usw. Vergehen.

Deswegen, wenn richtig iibersetzt, soll 'sabhaga apatti' 'Gleicher Vergehensgegenstand' heilen. Ein 'sabhaga
apatti' konnen sogar zwei Bettelmdnche im selben Kloster begehen und nicht nur eine ganze Gruppe 'kollektiv',
wie es manchmal erklirt wird. Es ist jedoch moglich, dal ein Bettelmonch <A>, der z. B. wegen 'Vikéla-
bhojana' (= Pac. Nr. 37) ein Vergehen begangen hat, es in der Gegenwart von einem Bettelmonch <B> gesteht,
der z.B. wegen 'Anatiritta-bhojana' (= Pac. Nr. 36) ein Vergehen begangen hat. [Smps. 794] Obwohl beide, Nr.
36 und Nr. 37, zu derselben Vergehensklasse gehoren, d. i. Pacittiya-apatti-nikaya, und mit 'bhojana’ (Speise) zu
tun haben, ist der entscheidende Punkt jedoch fiir ein 'sabhaga apatti' vorzukommen der gleiche Gegenstand
(sabhaga-vatthu), wenn z. B. beide, <A> und <B>, das '"Vikdla-bhojana (= Pac. Nr. 37) begangen haben, ohne
Riicksicht auf den gleichen Ort und/ oder Zeitpunkt.

Der Sinn also ist, da3 einer von beiden auf einem bestimmten Vergehensgegenstand (vatthu) rein (suddho) sein
soll.

Wenn man sich nicht sicher ist, kann man vor dem Gesténdnis iiber den Gegenstand seines Vergehens sprechen
(vatthun kittetva deseyya). [PV. 212]. Man muB3 aber bemerken, daB3 dieses Dukkatavergehen wegen des
Gestiandnisses (Desand) eines Sabhaga-apattis oder wegen des Empfangs (Patiggahana) ein 'a.citta.ka-dukkata'
ist, d.h. man kann es unabsichtlich und auch unwissentlich begehen. Denn es heiflt in [PV. 125]: "Es gibt
Vergehen, die man unabsichtlich (acittaka)/ unwissentlich (ajananto) begehen kann."; und in [Vv. 422]: "Hier
nun ist es eben ein 'Acittaka-dukkata-vergehen' fiir ihn, der den Zustand des gleichen Vergehensgegenstandes
nicht kennt und blo mit dem Namen der Vergehensklasse ein Gestiandnis ablegt oder empfangt."

Dieses 'acittaka-dukkata' kann folgendermafien vorkommen:

1) Nachdem <A> als Gestehender (desako) iiber den Gegenstand (vatthu) seines Vergehens gesprochen hat und
<B> als Empfanger (patiggahako) sich nicht erinnert, oder denkt, daB3 er nicht das gleiche Vergehen mit <A>
begangen hat, obwohl er es doch begangen hat und blo3 empfingt - ob sie es spéter erfahren oder nicht, dafl <B>
das gleiche Vergehen begangen hatte-, ergibt sich daraus ein Dukkatavergehen fiir <B> wegen des Empfangs
und fiir <A> wegen des Gestandnisses.

NB: Das ist iiblich fiir alle' Acittaka-vergehen', dal man unabsichtlich oder unwissentlich ein Vergehen begehen
kann. Ein Beispiel wire mit dem 'Essen zur Unzeit', d.i. nach 12 Uhr. Ob man es spéter erfahrt oder nicht, daf3
z.B. die Uhr nachging und man nach 12 Uhr af, es ergibt sich daraus fiir jedes Hinunterschlucken ein
Pacittiyavergehen. [s. Pac. 86: "Vikale kalasaiiii ...apatti pacittiyassa."] Es gibt auch andere Vergehen, die man
unabsichtlich oder wegen falscher Wahrnehmung (saifid) von Zeit usw. begehen kann. Es ist deshalb
empfehlenswert, dal man ab und zu ein allgemeines Gestidndnis ablegt. [s. Anh. I. Kap. 5. A. I1L.]

2) Auf die gleiche Weise, wie oben bei 1), ergibt sich daraus ein Dukkatavergehen, falls sich <A> und/ oder <B>
an gewisse Vatthus nicht erinnern, wahrend sie ein allgemeines Gesténdnis ablegen, so daB sie nicht dariiber
sprechen konnen, oder daB3 sie es zunichst nicht bemerken, das gleiche Vergehen begangen zu haben, oder sie
meinen, daB3 es kein Vergehen zu einem gewissen Vatthu gibt, oder dal zumindest Zweifel daran bestehen.

3) Wenn man mit jiingeren Bettelmdnchen gesteht, sagen sie - entweder aus Unerfahrenheit, ohne klare
Vorstellung, was ein Vergehen, was kein Vergehen, was ein leichtes Vergehen, usw. ist, oder aus totaler
Unwissenheit, Verwirrung, Verwechselung, Angst, Sorglosigkeit, Schamlosigkeit oder auch aus Schamgefiihl,
usw. - NEIN', wihrend man sie fragt: "Hast du das gleiche Vergehen begangen?", obwohl sie es doch begangen
haben. Ob man es spéter erfahrt oder nicht, ergibt sich daraus ein Dukkatavergehen wegen des Gestdndnisses/
Empfangs.

In allen solchen Féllen sind die Vergehen, die gestanden wurden, eben recht gestanden und man wird frei davon.
Wegen des Gestindnisses (DESANA) jedoch begeht <A> (Gestehender) ein verschiedenes Dukkata, d.i.
'DESANA-DUKKATA' <a>, und wegen des Empfangs (PATIGGAHANA) <B> (Empfinger) ein anderes, d.i.
'PATIGGAHANA-DUKKATA' <b>. Diese Dukkatavergehen sind jetzt von verschiedenem Gegenstand
(nanavatthukan), d.i. DESANA <a>/ PATIGGAHANA <b> und nicht gleich (=vi.sabhaga). Deshalb konnen sie
sie, um davon frei zu werden, miteinander gestehen, ohne ein weiteres Dukkatavergehen zu begehen. [s. Smps.
794]

Zweifellosigkeit

i) Weil man ein 'Gleiches Vergehen' unabsichtlich (acittaka) begehen kann, ii) weil man auf das Wort der



anderen nicht vertrauen kann, iii) weil weitere Zweifelsfille beziiglich der Genauigkeit entstehen kénnen und iv)
weil, wenn man im Zweifel dariiber (vematiko) ist, ein Extra-Dukkatavergehen begehen kann, [lies z.B. Pac. 86:
"...vematiko, apattidukkatassa."], deshalb schlagen die Vinayalehrer vor, um alle moglichen Zweifel zu
beseitigen, besonders wenn man ein 'Allgemeines Gestdndnis' ablegt, das folgende zu beriicksichtigen:

i) <A> kann ein Dukkatavergehen wegen des Gestindnisses (DESANA) begehen, nachdem er den Satz:

"OKASA! AHAN,..BHANTE/...SAMBAHULA NANAVATTHUKA.. APAJJIN.TA ..PATIDESEML"
vollendet hat.

ii) Und <B> ein anderes Dukkatavergehen wegen des Empfangs (PATIGGAHANA) nachdem er: "PASSASI,
.. fragt.

iii) Also soll <A> am Ende noch einmal auf diese Weise gestehen:

"OKASA! AHAN, BHANTE, DESANA-DUKKATAN APATTIN APAJJIN. TAN TUMHAMULE
PATIDESEMI".

iv) <B> soll sein Dukkatavergehen in sein allgemeines Gesténdnis einschlieBen und alles zusammen gestehen:
"OKASA! AHAN, ..., SABBAPATTIYO AROCEML... 3x
"OKASA! AHAN, ..., SAMBAHULA NANAVATTHUKA APATTIYO APAJJIN. TA ..PATIDESEML."

v) Wenn <B> kein allgemeines Gestindnis ablegt, jedoch im Zweifel ist, dann ist es nicht falsch, wenn er
einfach auf diese Weise gesteht:

"OKASA! AHAN, AVUSO, PATIGGAHANA-DUKKATAN APATTIN APAJJIN. TAN TUYHAMULE
PATIDESEML."

Damit werden beide von moglichen Vergehen frei. Etwas anderes ist es aber, wenn sie bewuflt und aus
MiBachtung/ Respektlosigkeit (anadariye) ein gleiches Vergehen miteinander gestehen und empfangen und ein
'DESANA/ PATIGGAHANA-DUKKATA' Gestindnis ablegen. Sie begehen damit nach Pac. Nr. 54 ein Extra-
Pacittiyavergehen. Das wiirde auBBerdem bedeuten, dafl sie vorsitzlich (saficicca) ein Vergehen begehen, was
eigentlich das Merkmal einer schamlosen Person ist. Es heiflt ja im allgemeinen: "Jene Person, die vorsétzlich
ein Vergehen begeht, ein Vergehen verheimlicht und dem verkehrten Pfade <der iiblen Wiinsche, des Argers, der
Verblendung und der Feigheit> verfillt solch eine Person wird als 'schamlos’ bezeichnet". [PV. 158]

DIE REDE UBER DIE FREUNDLICHKEIT 1 (KARANIYAMETTASUTTAN)

Karaniyamettasuttan — Die Rede iiber die Freundlichkeit
<Dieses ist ein Schutzsutta gegen negative Krifte und Einfliisse.>

1. a. Dies soll erwirken, wer in sinnvollem Fortschritt geschickt ist
b. Und jenen Friedvollen Zustand zu erlangen wiinscht:
c. Tiichtig soll er sein und aufrichtig, aufrichtig voll und ganz.
d. Zugénglich sei er, sanft und ohne Hochmut.

2. a. Geniigsam sei er und leicht zu unterstiitzen,
b. Nicht viel geschiftig und mit leichter Lebensfiihrung.
c. Die Sinne still, und klar sei sein Verstand,
d. Nicht dreist, nicht gierig unter Familien gehend.

3. a. Auch nicht im Kleinsten soll er sich vergehen,
b. Wofiir ihn andere, Verstindige, tadeln mogen.
<Und auf diese Weise soll er seinen Geist entfalten:>
c. Gliicklich, frei von Gefahr
d. Mogen all' die Wesen sein; von Gliick erfiilltem Geiste!

4. a. Welche Lebewesen es auch immer gibt,
b. Sich Fiirchtende oder Unerschiitterliche, restlos alle;
c. Lange, grofe,



d. Mittelgrof3e, kurze, winzige oder dicke,

. Ob sichtbar oder unsichtbar,

. Ob fern sie weilen oder nah,

. Ob geboren oder suchend die Geburt,

. Mdgen all' die Wesen von Gliick erfiilltem Geiste sein!

oo o

. Mog' keiner den and'ren hintergehen,

. Keinen verachten, wo auch immer!

. Aus Zorn und feindlicher Gesinnung

. Mog' keiner wiinschen einem and'ren Leid!

0o o

. Wie eine Mutter ihr eig'nes Kind,

. Ihr einzig Kind mit ihrem Leben schiitzt,
. So moge er zu allen Wesen

. Entfalten ohne Schranken seinen Geist!

oo o

. Mit Freundlichkeit zur ganzen Welt

. Entfalte ohne Schranken er den Geist:

. Nach oben hin, nach unten, quer inmitten,

. Unbeschrinkt, von Hal3 und Feindschaft frei!

oo o

. Ob stehend, gehend, sitzend oder liegend,

. Solange er von Schléfrigkeit ist frei,

. Zu dieser Achtsamkeit mog' er entschlieBen sich,
. 'Gottlich Weilen' nannten sie das hier.2

0o oW

10. a. Falsche Ansicht nicht verfolgend, tugendhaft,
b. Begabt mit Einsicht,
c. Hat er die Gier nach Liisten iiberwunden,
d. So kehrt gewil3 in Mutterschof3 er nicht mehr ein.

1. "Mittassa bhavo = Mettan." [SnA] "Der Zustand eines Freundes = Freundlichkeit." Dieses Sutta ist im Volksmund unter
dem Namen 'Karaniya-metta-sutta' bekannt, um es von mehreren anderen 'Metta-sutten' zu unterscheiden, da es mit
'Karaniyan' anfangt. In Sn. 143f ist sie als 'Mettasutta' erwéhnt.

2. 'Hier' bedeutet: In der Verhaltensethik der Ariyas (ariyassa vinaye) wurde dieses Weilen von Buddhas, Arahats usw.
Ariyas so genannt. [SnA.]

KORPERSCHUTZ (KHANDHA-PARITTAN)
Khandhaparittan — Die Rede iiber den Korperschutz

<Dieses ist ein Schutzsutta gegen die verletzenden und tddlichen Einfliisse aus der Tierwelt>

1. a. "Mit den Virapakkhas sei meine Freundlichkeit!
b. Meine Freundlichkeit sei mit den Erapathas!
c¢. Mit den Chabyéputtas sei meine Freundlichkeit!
d. Und meine Freundlichkeit sei mit den Kanhagotamakas!

2. a. Mit den FuBlosen <Wesen> sei meine Freundlichkeit!
b. Meine Freundlichkeit sei mit den Zweifiiigen!
c. Mit den Vierfiiigen sei meine Freundlichkeit!
d. Und meine Freundlichkeit sei mit den Vielfiiligen!

3. a. Moge mich ein FuBloses nicht schidigen!



b. Nicht schiadigen mége mich ein Zweifiiliges!
c. Moge mich ein Vierfiiliges nicht schiadigen!
d. Nicht schidigen mdge mich ein VielfiiBiges!

4, a. Alle Wesen, alles Lebende,
b. Alle Geschopfe ganz und gar,
c. Mogen sie alle <nur> Gutes sehen,
d. Moge nichts Boses auf sie zukommen!

5. UnermeBlich ist der Buddha, unermeBlich ist die Lehre, unermeBlich ist der Orden. Begrenzt
sind die Reptilien, die Schlangen, Skorpione, TausendfiiBler, Spinnen, Eidechsen und Mause. Errichtet
ist von mir diese Sicherheit, errichtet ist von mir dieser Schutz. Mdgen diese Wesen zuriickweichen.
Ich selbst verbeuge mich vor dem Erhabenen, verbeuge mich vor den sieben vollkommen selbst
Erleuchteten".

"SEID (WORTL. WEILT) VOLLKOMMEN IN SITTLICHKEIT, O BETTELMONCHE,
VOLLKOMMEN M PATIMOKKHA! SEID BEHERRSCHT DURCH DIE
SELBSTBEHERRSCHUNG GEMARB DEM PATIMOKKHA UND VOLLKOMMEN IM WANDEL
UND UMGANG! IN GERINGSTEN FEHLERN GEFAHR ERBLICKEND, UBT EUCH IN DEN
AUF EUCH GENOMMENEN SCHULUNGSREGELN!"

JETZT NUN, O BETTELMONCHE, WENDE ICH MICH AN EUCH: DEM VERFALL
UNTERWORFEN SIND AKTIVITATEN! STREBET OHNE UNTERLAB!" <UM DAS
GRUNDLICH ZU VERSTEHEN.> DIES IST DIE LETZTE ERMAHNUNG DES
WIRKLICHKEITSFINDERS. [D.ii.156]
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